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Editorial
Estimado lector:

Nuestro mayor deseo es que se encuentre bien y que, ain mejor, comience el 2012.
Desde ya, iFeliz afio nuevo!

Esta nota editorial es para informarle como le va a la revista y al grupo que la realiza.

Le diré que: Nos va bien... (O le cuento? Este dicho popular es mas sabio de lo que parece.
Es claro que si usted es parte de este esfuerzo, no necesita que le cuenten mucho, pues ya sabe
desde dentro como nos va. Y si no le interesa ni un poquito cobmo nos va, tampoco vale la pena que
le cuente, sobretodo porque, quiz4, ni se siquiera est4 leyendo ésta nota.

Uno cuenta a quienes no estan demasiado cerca, ni demasiado lejos.

Hemos decidido hacer un cambio: El préximo namero serd monografico o monotematico, o
como quiera llamar a una edicién dedicada a un solo tema, o haz de sub-temas. En la siguiente
pagina podra leer la invitacion formal a los autores que tengan interés en meditar, o que ya tengan
investigaciones filosoficas novedosas, sobre fiitbol, pues tal ha sido la esfera tematica elegida para el
N© 10, que publicaremos a principios de abril.

Respecto a éste N° 9, hace apenas unos dias parecia que no se iba a repetir el milagro de
completar un nimero mas de esta revista, pues estdbamos en un bajon que podia llegar a
transformarse en crisis. Sin financiamiento alguno, haciendo absolutamente todo de modo
honorario, es de esperar que surjan momentos en que no todos disponen de tiempo y animo para
hacer su contribucién al esfuerzo en comun.

Al 16 de noviembre, fecha de cierre de la recepcion de textos, apenas teniamos 3 articulos y 1
nota. El material prometido no terminaba de llegar. Las sesiones presenciales de amplia
concurrencia empezaron a ser electrénicas y con menos concurrencia. La dltima reunion oficial del
Consejo Editorial cont6é con so6lo 3 presentes. Esas cosas pasan, suceden y se olvidan, y nada se
pierde por algunos altibajos que todo grupo humano tiene. Algunos compaferos enfrentaron
problemas graves y los superaron. Quién maés, quién menos, estd muy atareado cuando nos
acercamos al fin de afio.

Pero aqui estamos, en tiempo, forma y contenido. Hace unos dias sucedi6 que empezaron a
llegar los articulos y notas. La situacién pasé de invernal a primaveral, y nos olvidamos del bajon.

Estd empezando la temporada veraniega y, como todos sabemos, ella afecta nuestra
actividad. Recién podremos dedicarnos a editar otra revista de filosofia cuando pasen las fiestas, las
vacaciones, el carnaval y la semana de turismo (o santa). Pero nada se perdera pues, de algtin modo,
seguiremos meditando filos6ficamente. Esta vez cerca de la playa, a la sombra de un arbol, con un
par de libros y una computadora portatil (o papel y lapiz), con lentes de sol y una jarra de agua
fresca... En los ratos que no nos toque hacer tareas mas cotidianamente necesarias para sobrevivir.

Deseamos que disfrute de la lectura de Ariel 9.

Y que la inspiracion (y el estudio, el trabajo, la salud, y todo lo demas) os acompafie.-

Dardo Bardier

Revista ARIEL. N° 9, diciembre 2011http://arielenlinea.wordpress.com
Integrante de la Red Filosdéfica. Montevideo. Urugua
Registro del ISSN 1688-6658 en Biblioteca Nacionhal. responsabilidad de los articulos, notas, textagportajes
publicados erAriel recaen, de manera exclusiva, en sus autores, gauenidos no necesariamente reflejan el critegolad
redaccion responsable. La revista es electronitizidh artesanal para bibliotecas principales.
Redactor Responsablgardo Bardier.
Consejo de RedaccidRernando Gutiérrez y Ricardo Viscardi.
Consejo Editorial Lia Berisso, Horacio Bernardo, Rafael Capurro, Andre Diaz, Enrique Echegoyen, Marcelo Falcon,
Fernando Gutiérrez, Mauricio Langon, Luis Mazas, Andrés Nufiez, Ricardo Viscardi y Dardo Bardier.

Grupo fundador Bernardo Borkenztain, Lia Berisso, Horacio Bernardda&®aCapurro, Antonio Caro, Agustin Courtoisie,
Tammy Cyjon, Andrea Diaz, Enrique Echegoyen, Mard¢&lcon, Luciana Gaffrée, Fernando Gutiérrez, Maulangon, Maria
Lapoujade, Sirio Lopez, Luis Mazas, Andrés Nufielicid Poderti, Pablo Romero, Haroldo Stenger, GabFiecillo, Leandro
Vieira, Ricardo Viscardi y Dardo Bardier.

Diagramado y compaginado de la revistaDardo Bardier.
Obra en portada: Despertar durmiendoAutor: Roberto Falcén. Técnica: tinta, lapiz, dlestel e infografia. Obra en
contratapaDespertar durmiendo (reflejoputor: Roberto Falcén. Técnica: tinta, lapiz, opestel e infografia.-




Convocatoria

AL La Revista Ariel convoca a
T filbsofos y cientistas sociales a
e N participar en un niimero especial
sobre el FUTBOL. Para postular
articulos, solicite las bases al RR

a través de esta casilla:
dbardier@adinet.com.uy

¢, Es este deporte un hecho
merecedor de la meditacion
! filoséfica? En verdad, hasta la
> mas modesta interaccion natural o
humana puede ser motivo de
reflexion profunda, y no es ésta
una interaccién poco interesante.
¢Por qué el fatbol y no el
voleibol? Porque su relevancia
social es masiva. ¢ Qué significa el
futbol como hecho biologico?
., Qué es el fatbol como hecho
personal? ¢Qué es el futbol como

hecho fisico?
Foto de Wowitsstephen [Url: httiwuhw.flickr.com/photos/9381661@NJ6/

El deporte es un campo constituido y atravesado npaltiples sentidos y
relaciones y, particularmente, el fatbol condemsfigja o reproduce mucho de eso
gue llamamos en sentido llaaotualidad

Es un tema inmenso que puede ser abordado de moresas filoséficas
diferentes y seria imposible hacer esta invita@épecificando cuales son las mas
valiosas.

Seran muy bienvenidos los articulos que nos sodarelcon aspectos que no
suelen ser tratados normalmente por la prensa, ¢ @gian requiriendo una
elaboracion filosofica.

Cada cual suele tener opiniones propias formadas &ste tema. Pero es
bueno expresarlas y abrirse a otras opinionestsoa puntos de accion.-



LIBROS RECIENTES Y FILOSOFIA

Lia Berisso

Agustin CourtoisieA ciencia cierta Montevideo, Ministerio de Relaciones Exterior€éghsejo de
Educacion Técnico Profesional/ UTU, 2010, 323pp.

Aprustin Conerloisie

A CIENCIA CIERTA

Uinp histaria cocients de e que se sahe

EL AUTOR

Agustin Courtoisie es ur
montevideano de un poco mas
50 afos. Profesor de Filosofi
egresado del IPA ha ocupado
importantes cargos institucionale
en el area de la cultura, €
particular fue Director Naciona
de Cultura del MEC (2003;
2005).Actualmente escribe pal
el suplemento cultural del diari
El Pais y es docente en la OR
Es autor de numerosos articulog
algunos libros:

Para mi los Blane§1995)
Cadenas de conocimien{bh998)
y uno de los coautores déirar
y pensar. Ocho reflexiones sobre
los mediog2008)

En colaboracién con e

Centro Cultural de Espai

produjo un CD sobre Carlos Vagz

Ferreira que ha alcanzado amp

para quien quiera acceder a V
Ferreira de una manera mas ob
gue leyendo los 24 tomos de
edicion homenaje de la Cama
de Representantes.

EL LIBRO

Se trata de un librg
Puestos a clasificar, uno diria q
es de divulgacion cientifica, co
un cierto aire filosoéfico. Relng

entre otras cosas criticas de ob

de fines del siglo XX vy
comienzos del XXI, en muy
variados campos

Desgraciadamente, cuando trg
de aquello de lo que uno sabe
cree saber), muchas veces u
disiente con la presentacion d
e, utor y entonces surge la dud
@los articulos que versan sob
temas que integran el enorn
Socéano de lo gue ignoro ¢estar|
Mhien?

Hay ademas cierto grad

ameno, de lectura facil y grata.debe creerse que conoce

s VA El autor tiene un
ieenvidiable entusiasmo y lo
adespliega. Hay un fendmeno de
racontagio y con la espina de la
duda clavada en el corazén, uno
sigue leyendo y se entera de
muchas cosas.
Naturalmente

uno no

“a

leciencia cierta” (con la certeza

N propia del conocimiento

p cientifico, donde ya sabemos que

aso hay muchas certezas) de un
tema porque lo leyo en este libro.
Pero el lector se vera estimulado
a profundizar en campos del

taconocimiento que le eran ajenos.

(0

no La Bibliografia que
elacompaifia el volumen es
a:indudablemente acertada y el
reapartado OTRAS
eRECOMENDACIONES muy

ardisfrutable, una vez que uno ha
asumido que no es un libro de
Ciencia, ni de Epistemologia.

D

In En definitiva la lectura de

8de inconexién: se pasa de \
;_tema a otro segun una logica,
'vez vinculada

lecturas del autor. Asombra |
variedad de esas lecturas y
abundancia de temas y autorg
de la antropologia a la economi
€de la psicologia a la fisic
moderna, de las matematicas a
futurologia, el genoma humanc
el cambio climatico, etc.,
P Naturalmente el peligro esa

~ melange.
ia
I

difusion y es un instrumento Gt

eta.

IA ciencia ciertglogrado juego de

-es una merapalabras que revitaliza un lugar
Y¥suposicién mia- al orden de lascomln) es una aventura del

espiritu. Un ejercicio estimulante,
laque debe abordarse sin prejuicios,
esdejando  de lado  nuestras
a,seguridades y nuestro falso saber
h Yy permitiendo que Courtoisie nos
laconduzca a un mundo
D, maravilloso y fantasmal de la
ciencia y la tecnologia, vista por
un intelectual inteligente vy
curioso y  uruguayo  por
afadidura.-
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José Seoane (compiladoMaz Ferreira: en_homenaje Montevideo, UDELAR/CSIC, Biblioteca

Plural, 2011, 84pp.

Jost Sedun:
iy

Wi deaia
ko B Caresi
Andron Camgusy
Frmard Dok
Edjands Péree Mlanslls
Eduands. Fisderm

Waz Ferreira: en homenaje

LOS AUTORES

José Seoane, quie
compila el libro, es profesor d
filosofia egresado del IPA

Magister en Logica y Filosofia d
la Ciencia por la Unicamg
(Brasil) y Doctor en filosofia pof

la UNC (Cordoba, R.A).
Catedratico de la FHCE, fu
decano en el period

inmediatamente anterior al actud
Se desempeiia como Preside
de la ANEP (Consejo directivq
central de la administraciol
nacional de la educacién publicg

tiener
perfi

coautores
marcado

Los
también
académico,

especialmente Eduardo Piacenza

quien fuera discipulo de Mari
Sambarino y compartiera con ¢
los afios de exilio. (A diferenci

de Sambarino, Picenza no retor of

al Uruguay y permanecio e

Venezuela, donde falleci6 hade

pocos meses). Sobre Yaman

Acosta y Carlos Caorsi puede
consultarse esta misma seccipn

en numeros anteriores de Ariel.
Andrea Carriquiri, Fernanda Dia
y Edgardo Pérez Monzillo so
licenciados en filosofia qu
cursan sendas maestrias

destacandose

filosofia contemporéanea de I
FHCE. Carriquiri y Diab (quien
es ademas egresada del IPA), S
docentes de grado de es
facultad y Pérez Monzillo trabaj
en el departamento de cultura
la Intendencia de Montevided
Los tres pertenecen a la jove
generacién actual y cuentan
con trabajos primerizos d
investigacion publicados.

Otros autores adoptan
posiciones mas conciliadoras. Las
oluatro paginas y media de Caorsi
tason técnicas y de caracter
h explicativo. ElI  articulo de
jeCarriquiri es alin mas breve. La
. autora recuerda con prudencia la
nsiempre repetida frase de
aWittgenstein “de lo que no se
b puede hablar lo mejor es callar”,
y habla poco. Pero uno se queda
con ganas de oir de ella algo mas

EL LIBRO sobre el tema. Digamos que el
articulo es sugerente.
El libro es una Diab plantea una
recopilaciéon heterogénea, fundamentacién del derecho a la

unificada a través de un prolog
del compilador de menos de 2
lineas. Los aspectos de la obra
Vaz Ferreira encarados varig
ampliamente.

EAcosta escribe sobre el pens
" que caracteriza como radical (
Vaz y el discernimiento de lo
" problemas sociales
Transcribimos una frase un pog
larga pero muy interesante: “H
| filosofar de Vaz Ferreira se ejerdg

ovivienda que se vincula al
Ovolumen desde la afirmacion
devazferreiriana del derecho a
In“estar en el planeta”. Refiere al
articulo 45 de nuestra
arConstitucion, pero cuando intenta
epasar del nivel juridico al
5 estrictamente  normativo, los
. fundamentos, los encuentra en el
opensamiento de Jeremy Waldron
I y no logra un buen entronque con
eVaz Ferreira quien pide mucho

1%

I con radicalidad, pero al hacerlo menos (pide solamente en ese
)Idesde raices que son lassentido el derecho atiérra de
l'hegeménicas, produce  urjahabitacion”). Es un articulo
m?ilosofia gue no siendo de¢ excelente, pero su excelencia

transformacion de la realidad gndebe poco a Vaz Ferreira.

sentido fuerte, tampoco es de Por su parte Pérez
"justificacion  absoluta de la Monzillo desarrolla la idea de
misma. En cuanto filosofia qug libertad en Vaz poniéndola en
' pretende ser, apunta a unarelacion con los dos conceptos de
| _transformacion espiritual que &l libertad de Isaiah Berlin. Resulta
~“ser concebida desde sus prop|aslaro que a Pérez Monzillo le
[“taices y los supuestos nointeresa mas la libertad que
analizados que lo constituyen, Berlin llama positiva y a Vaz la
parece implicar la conservacidn que Berlin llama negativa. En
de la realidad en sus estructurpseste sentido Vaz Ferreira es un
undamentales 'y tendencigsauténtico liberal y nuestro autor
dominantes como efectivo efeciono lo es, ni pretende serlo, al
reproductor de su sensibilidad |y menos por lo que aqui escribe.
ractica reformista” (p. 28) E
exto ya se encontraba en
ensayo “Carlos Vaz Ferreirg
ética minima para la férmula de
consenso social”. Entendemd
gue si se la lee atentamente
una toma de posicion
r?nesperadamente fuerte.

=}

)

o

Y

’

t 5U El articulo de Piacenza
: que cierra el libro, por si mismo
| justificaria la adquisicién del
svolumen. Se dedica al analisis de
eda falacia de falsa oposicion,
mostrando que la falsa oposicion

no es un argumento defectuoso,




no es un mero error de creengiainteriores, sobre las que no ca
muy difundido y defiende *“la] desarrollar teorias: “si las falacig
conjetura de que Vaz ha tenigoestan sumergidas en I
sobre la falsa oposicibn comp interioridad de la conciencia

error contra el que convieng cada quien sélo podria decir alg
prevenirse, una intuiciébnn o0 mejor sentir algo (si tenemos ¢
profunda e importante que cuenta que el lenguaje deforma

interesaria rescatar” (p.77).
argumentacion de Piacenza

pensamiento) sobre sus propi
dalacias” (p.84). Entonces, |

he
S La presentacion de la
a Biblioteca Plural nos parece

, modesta en demasia. No realza
D,los trabajos de los autores, que
nmerecerian, porque son
elinteresantes verdaderamente, un
Agpoco mas de destaque grafico, en
h esta sociedad de la imagen.

clara, a veces formalizada | empresa vazferreiriana d

Sabemos bien que la Universidad

siempre contundente. Las falacigsensefiarle algo a alguien sobreno tiene mucho dinero, pero es

como las plantea Vaz aparecénfalacias
como realidades puramenfe absolutamente.

naufragari

una pena.-

Carta de la autora, en respuesta a la resefia deibto ARTESANIAS CON PALABRAS

Agradezco mucho los elogios —sobre todo el Ultigue dice que el libro es
enriquecedor-, y también las criticas (aunque w&glbgios que las criticas —por

supuesto-); pero hay un punto que no quiero dejsarm Se sefiala que

no estarian muy bien logrados y como apoyaturarpastrarlo se plantea un error

gue no tuve. Uno de los interlocutores del didlgge se transcribe en

diciendo “Creo porque es absurdo” lo que en laffas'credo quia absurdum” y se

critica que la frase no es correcta, a lo que go dqui que lo es, se le
Tertuliano de Cartago (siglo Il de nuestra eraja$iase no dijera eso,

gue quiero decir cambiaria porque lo que quier@arces que el interlocutor le
pretende hacer ver al otro que la creencia sestaniente ante temas que se
reconocen previamente como absurdos (si no logdarsa no seria una creencia

sino un saber, por lo que es muy aplicable a asugtigiosos).

MAniela” Beariguce Ganeoa

ARTESANIAS
CON PALABRAS

los didlogos
parte termina

atribuye a
el sentido de |

En el capitulo llamad8obre los didlogoaclaro que éstos a veces hacen decir a los
interlocutores cosas opuestas, pero a veces les dacir aspectos complementarios
de un tema. Si por curiosidad se quiere saber gaigyo en los mismos (que
constituyen casi la mitad del libro), confieso gquando se discute entre temas
complementarios, yo soy al mismo tiempo los dasliotutores, y cuando lo que se
discute se plantea entre términos que se opdamdgcracia y Antioxidanteseria
un ejemplo), yo soy el personaje mas moderaddradipio, y el mas revolucionario
después, ya que “el otro” supuestamente me terveineiendo las resistencias.-

Mariela Rodriguez Cabezal

Nota de la encargada de la seccién
Vale la aclaracion. El libro me parece interesante.

L. B.



Axel Honneth: El
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RESENA INDEPENDIENTE

Gregor Sauerwald

derecho _de la libertad— Compendio/Elementos de una eticidad

democraticaGrundrisseinerdemokratischenSittlichkeit), Suhrga®erlin 2011 (Junio), pp. 628

El
resume lo esencial de esta nugva

texto de la solaps
obra de Honneth al precisar Iq
logros de un constante trabajo (
dos décadas en la elaboracién
una Teoria del reconocimient
como reconstruccion critica de |
Teoria Critica: una nueva
fundamentacion de la teoria de |
justicia como analisis de I3
sociedad es decir el logro dg
haber rescatado,de manera
directa, los criterios decisivos dd

la justicia social desde lag
exigencias normativas de
realidad social dentro de las

sociedades occidentales liber

democraticas.Honneth lo llama
eticidad democratica com
sistema de normas de actuacio
no solamente ancladas
manera legal sino tambié
institucionalizadas, pues de
legitimidad moral Lo nuevo del
enfoque de esta teoria de

justicia, en comparacion cola

mayoriade otras con salto nivel
de fundamentacion y su fijacio

en unos  puros  principios
normativos y abstractoss aquel
punto de partida:

“gesellschaftiche Wirklichkeit”,
realidad social ddas esenciales

la

de unas discusiones actuales en

esferas de actuaciorsituadas en
aguellassociedades occidentale
y su impronta particular de
querer realizar la libertad
individual. Para cimentar est
cambio de lo abstracto a |
concreto, de lo especulativo pu
a lo empirico real, Axel Honneth
de la tercera generacion de

Teoria Critica, recurre no
Carlos Marx sino al gran
representante  del idealism

aleman, al Hegel de IRilosofia
del derechoy esobajo el signo
tedrico recognoscitivoes decir el
reconocimientcen las relaciones|
personales en las actuaciones
econémicas del mercadpen lo
publico politico.
Una de
Sreseﬁas resume su critica bajo
jet|'tu_I(_) Somos tres veces libres
d&almca aquel camino, el métod
de una reconstruccion critica @
este Hegel, comaona acrobacia
lograda (gegliicktes Kunststlick)
0 sea que Honnethostré que en
el viejo Hegel se esconde U
critco actual de nuestras
sociedades modernafDie Zeit
N° 34, 18/08/11, p. 47). El auto
de esta resefia, Ludwig Sie
reconocido historiador dg
filosofia de la Universidad d¢
_Minster/Alemania, y Ccito Sus

comentarios por la relevancia qu

las filiaciones que constat
n'podrl'an tener en el contexto @

D
a

a

Uruguay, confirma la criticg
radical que Honneth hace a Iq
discursos hipotéticos de un Raw
12y acentpg desde un principio

superacién que representa

Teoria del reconocimiento frent
a la teoria social critica d
Habermas y su transformacid
linglistico filoséfica de Kant, a
retomar la critica de Hegel a Kai
y su  “Historisierung der
Vernunft’, una razon hecha

n

las primeras

histérica, como un alegato de
S una teoria material e histérica de
la justicia y de la libertad
Después de haber recorrido los 3
> grandes temas, presentados en
D ascenso: “Historische
oVergegenwartigung” el hacer y
, tener algohistorico presente El
laderecho de la libertad, La
h posibilidad de la libertad y La
realidad de la libertad Siep
0 concluye juzgando el resultado de
su analisis al diferenciar su juicio
positivo: observa el resumen
pesimistade esta historia de la
libertad en que culmina Ia
reconstruccion de Honneth, una
diferencia con el mismo Hegel
quien se habia sentido méas cerca
de un feliz fin de ella y quien, al
emismo tiempo, habia concebido
aquel proceso histérico bajo
p conflictos graves, a muerte, en
eoposicibn a Honneth que mas
bien deja ver cooperacion
armonica y complementacion
mutug en economia y politica:
napenas conflictos de los intereses
y los Weltanschauungeto que
no impide a Siep constatar que
rhay en el concepto de
p,reconocimiento  de  Honneth
2 cierto desplazamiento de Hegel
2 al joven Marxy su concepcion de
5 un mutuo completar hacia el ser
ehumano genérico siendo sin
n embargo la experiencia de la
eautorrealizacion, debida a una
efteciprocidad del reconocimiento,
quizas solo posible en la sociedad
smoderna y s6lo en comunidades
Isapreciables y voluntarigas y
atermina, a pesar de todo esto,
lafestejando aquella acrobacia de
e haber recurrido Honneth al
b presunto  filésofo del Estado
nprusiano para fundamentar una
critica moderna de lssociedad,
nitlograda, segun Siemlenamente
por Honneth una critica que ni
los discipulos, o prudentes, no

b




ciegos, seguidores del propi
Honneth han formulado con es
tenor positivo. Cabe menciond
gue en elPreludio a El derecho
de la libertadel mismo Honneth
repite lo que nos acostumbram
a leer ya hace afios com
autocritica: su obra pesar de los
grandes esfuerzos queda
inacabada y por eso quedara
todavia mucho que hacéd/11).

El primer gran tema de
esta  critica reconstruccion
normativg  entendida como
esfuerzo de sélo querer aceptar

presentar aquellasrutinas e
instituciones que sor
irrenunciables para la

reproduccién sociales decir los
valores que sirven como guid
para preparar y clasificaun

material empirico(23), es hacern
presente el derecho de la libertd
la libertad individual, unico valor
en el cual en las sociedade
liberal-democraticas se funde
todos los otros valoref). Y no

lo es la idea de la igualdad
entendida por Honnetho como
un valor independiente
autdctono sino como explicacio
del wvalor de Ila libertad
individual “Todo lo que puede
decirse sobre la exigencia de

igualdad social, contiene s
sentido sdélo en relacion a |
libertad individual.” (35) Es

definida esa libertadn el sentido
de una autonomia individual

comprendida ella a su vez con
la capacidad de ligar de maner
sistematica un yo individual co
el orden social Asi se da hoy er
dia, segun Honneth, una

fundicion de las ideas de justici
y de libertad dejusticia social y
autonomia  (37), con la
consecuencia de que, de los ti
modelos de la libertad, €
negativo, el reflexivo y el social
diferenciaciéon que Honneth tom
de Isaiah Berlin, amplidndolg
gueda resaltadel modelo social

sintesis dialéctica en que ¢
negativo y reflexivo estarn
“aufgehoben” a la Hegel, un
superacion que niega y conser

g

0 Siendo la libertad negativa u
eelemento originario e
Ir irrenunciable de la autognosig
moral de la Modernidad el
modelo reflexivo implica la ide3
psde que el actuar propio sélo
osigue las intenciones de un
mismgq lo que apunta ka idea de
la autonomia y de Iq
autorrealizacion(58/59). Si bien
es verdad que los representan
de ese modelo no reclamam
sistema social egoistgino tienen
en vista la cooperacién las
ycondiciones sociales no S
reflejan como presuposicione
elementos de la misma liberta
Asi la pregunta por el orden just
la cuestion de la justicia, qued
Isintrinsecamente excluidepnuna
excepcion que es la posicig
discursivo-ética. Es cierto, asi ¢
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N negativa o reflexiva, sino ante
todo en la medida en que los
5 sujetos tengan iguales chances de
participacién en las instituciones
del reconocimiento (115). Al
reconocimiento en las
o instituciones precede a la
libertad de la persona singular y
a la libertad de los reunidos en
deliberaciones discursivagl11).
egste método escogido por Hegel,
y esta es la tesis de Honneth,
sigue teniendo validez todavia
hoy en dia para nuestra eticidad

e pos-tradicional (32), por
5, supuestseparadaesa validedel
J.trasfondo de la metafisica del
D, Espiritu (107) vy, dicho sea al
apasar, confirmada pcel modelo
sistémico de tipo teoria de la
naccioncomo lo desarroll6 Talcott
psParsons: a partir, a diferencia de

dJa critica de Honneth a HabermasHabermas, de la compenetracion

y Apel, quelo social no es mag
sun factor aditivo sino medio
N condicion de realizacion de I

libertad, institucionalmente

anclada en la sociedad, pero en

Teoria del discurso el abordaje

lo social quedgendiente entre e
n transcendentalismo y e

institucionalismo, un idealismda

de pretension y teoria socia
la“Falta la decision a la concrecio
u historica.” (82)
Recién con Hegel, Hege
y Marx los dos los progenitoreg
del concepto de la libertad socig
(98), la libertad social y su
odoctrina de eticidadreciben su
n fundamento, desde la formula d
N “estar uno consigo mismo en ¢

otro”: el sujeto solo es libre e

una relacion de reconocimientd
A reciprocoy eso enel marco de

unas correspondientepracticas
institucionales instituciones del
egeconocimiento(86). Y la suma
| de tales estructurags llamada
en tradicion aristotélica
a “Sittlichkeit”, eticidad lo que
, implica, bajo las condiciones dg
moderno ideal de la libertad, |
ol justicia social (108). Lo justo el
las sociedades modernas no
n mide en la proporcion en qu
vatodos los miembros de |

a la vez, al cambiar el sentidq

ética de todas las esferas sociales,
incluso el subsistema econémico,
. normativamente integrado hoy
bajo el principio de rendimiento
1419).
a Después de haberse
presentado la fuente de la Teoria
| del reconocimiento a partir de la
perspectiva deéEl derecho de la
libertad, pasando por la inclusion
hy subordinacion de los conceptos
clave de justicia e igualacion, lo
| que incluye la ampliamente
5 discutida categoria  de la
| distribucion, falta mencionar
otras dos partes:a posibilidady
La realidad de la libertaghor un
bllado, en las que Honneth trata de
ol la Libertad legal y la Libertad
n moral, de sus correspondientes
limitesy patologias(127-218), y
por otro lado, laLibertad social,
del Nosotros en las relaciones
personales en el actuar dentro
de la economia del mercagoen
la expresiobn democratica de la
voluntad publica aquellas tres
esferas de la libertad (219-624).
|l De esa muy amplia y riquisima
A presentacion ya hablé Siep, no
N sin comentarios criticos a los que
s@odria afadir la critica que hizo
e Rafael Capurro desde una
h perspectiva muy distinta de la

b. sociedad dispongan de la libert3

idnuestra, la muy especial de
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Information Ethicsen la que bajo| de perspectiva de unasicologia | estas discusiones en mi libro
el titulo Informacion y accién| del reconocimiento con su| Reconocimiento en  dialogo
moral en el contexto de las mirada micrologica de las| (Montevideo 2010, pp. 293 sq.) ¥
nuevas tecnologias lesiones morales, a ungademas la pregunta por un
(www.capurro.de/marilia.htil correspondientesociologia; mas | pretendido universalismo de la
analiza los comentarios criticgs grave también la critica de H.-Ch. Teoria del reconocimiento, si es

de Honneth respecto a |
Democrética opinion publicg el
papel de Internet (pp. 560 sq.)
movilizar el concepto de

ilustracion de Kant, amplidndol
hasta incluir las posibilidades
las tecnologias del siglo XXI
para discutir con Honneth s
vision muy parcial del impacto e
el actual moral humano El

campo de proyeccion quél

derecho de la libertachbre, es
amplio e invita a la critica; hast
el mismo autor de la obra podr
esperar que se le hicierg
correcciones. M&s grave es

critica invitacion de Habermas
Honneth en 2009, proponiéndo
volver a Marx después de su via|
a Hegel, y pidiéndole un cambi

U principio de la Teoria Criticade
n Gruyter, Berlin 2011), pero quien

a fundamentacioén de una teoria d

b econémico

e contextualizable o no, dado el
hecho de que la obra de Honneth
sobre El derecho de la libertad

s estd ‘situada’ con precision por su

bl autor como pos-tradicional en las
sociedades occidentales liberal-
democraticas El lector o la
lectora no germanohablante, si no
quiere esperar la traducciéon del

, libro que presentamos y si quiere

ahacerse un juicio propio, podria

h contentarse con el “Dixit Axel

elHonneth” (Buenos Aires 2009,

pp. 85), un excelente resumen del

Schmidt am Busch, discipulo d
Honneth, al tildarlo de
lambigiiedades respecto a la
pregunta, si el capitalismo €
criticable desde una teoria d
e reconocimiento

(“Reconocimiento” como

no le critica la ausencia de Mar
pues para él no sirve para
aceptada y apoyad

areconocimiento, sino

un
ndebilidad en la argumentaciéIv estado de la actual Teoria del
apor no encontrarse la reconocimiento.-
a correspondiente base empirica
epara fundamentar la libertad

esocial en el “Nosotros” del actug
mercantil. Véans

=

D

~ FILSOFIA Y POLITICA REGIONAL _

Sirio Lopez Velasco

BIENVENIDA LA UNION DE A. LATINA Y EL CARIBE

Ha nacido en Caracas |

Comunidad de Estados Latinoamericano€onferencia de la ONU que en estos djapara

Caribefios (CELAC), con |

y

climatico, que a todos afecta y que en|ldortalezca un sistema financiero propio,
qgue financie los proyectos
se celebra en Durban conoce un impasseroductivos de las comunidades, de los

participacion de 33 Estados y sin Jadebido a la renuencia de los paidepequefios productores y de los Estados; el

presencia de EEUU ni Canada. Pprcapitalistas centrales en

primera vez A. Latina y el Caribe se d
un espacio que los abarca sin la presen
directa de potencias imperialistas, p3
discutir su presente, coordinar su futuro
plantarse como un bloque unido en
mundo. La préxima cumbre de la CELA
se realizara en Chile en 2012, y
siguiente ocurrird en Cuba en 2013.
neoliberal Presidente de Panama ofreci
su pais para sede de la Secrets
Permanente de
invocando el hecho de que Bolivar hal
elegido ese territorio como lugar pa
realizar el Congreso Anfictionico qu
segun el Libertador deberia poner
piedra fundamental de la Patria Gran
latinoamericana. La Presidenta
Argentina dijo que la integracién deb
pasar por acuerdos concretos. FE
Morales abordd entonces, en la segur
plenaria de los Jefes de Estado, var
temas que consideramos fundamentg
para el futuro concreto de esa integraci
Dijo que necesitamos asumir ur

la nueva comunidadpara 2 mil millones de humanos. Dijo grandes

dleGolpes de Estado y oprimirnos, y que jesdoliviano

renovar [elPresidente Chavez reiterd6 entonces su
nProtocolo de Kyoto, que obliga a Iaopinién de que los Estados de la regién
ciieduccion cuantificada de emisiones fealeberian repatriar sus reservas monetarias
rggases causantes del efecto invernadér@ara un Fondo regional, en vez de
yadvirtio que los cientificos predicen, sitenerlas en Bancos de Europa o los
elese compromiso no es renovado | YEEUU (¢acaso confiamos mas en esos
C reforzado, un aumento de 4 grados hasthancos que en nosotros?, preguntd). Evo
|a2020 en la temperatura del Planeta, doexigio también la creacion de medios de
Eluna elevacion del nivel del mar qyecomunicacion regionales (que se sumen a
O gerjudicara a 60 millones de personas| yielesur y Radiosur) para divulgar
rieon una creciente falta de agua potablénformacion veraz, pues los actuales
medios privados son
ieEvo (mirando al Presidente de Colombig)herramientas manipuladoras, defensoras
aque no es admisible que haya basede los intereses de los grandes
e norteamericanas (0  extranjeras, rempresarios (y de los EEUU), que no
lageneral) en algun pais latinoamericanovacilan en montar y apoyar Golpes contra
decaribefio, pues ellas sirven para promoyegobiernos populares. Y el Presidente
concluy6 expresando su
e urgente crear una nueva doctrina para [lasonviccidon de que sélo tenemos futuro en
vVd-uerzas Armadas de la region, basada eel socialismo que algunos llaman
di identidad y dignidad, ya que la actual,comunitario, y otros “del siglo XXI”, del
oforjada en escuelas y eventos controlagobuen vivir, o del vivir bien (y que por mi
lepor los EEUU, sélo ha servido para queparte veo apuntando al horizonte
nesos ejércitos sean instrumento descomunitarista).-

arepresion y humillacion contra nuestrps

posicion comun en el tema del camb

iopueblos. Propuso ademas Evo que |se
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ARTE, CIENCIA Y FILOSOFIA

Dardo Bardier

LA BICICLETA DISIDENTE ¢UN IMPOSIBLE?

En Marsella, Francia, e
artista  Jacques Carelman |
para dos personae espaldas.

Obviamente, si cada un
pedalea por igual para su lado,
bicicleta no se movera. Y, sin t3
movimiento, adn agitandg
desesperadamente los manillar
(cambiando  rapidamente

direccion), casi seguro que no $eno es conciente de que entorpg
equilibrio{ el movimiento, dado que tambié

mantendra el
Entonces, bicicleta, ciclistas
mochilas caeran. Es un cla
ejemplo de ciertdipo de unidad
mecanico/organica donde Iq
integrantes se  agitan, 9
esfuerzan, pero el conjunto no
ni para atrds ni para delante. |
posible que ninguno se sien
culpable y le eche toda la culpa
sistema que les opone.

Pero, hay otras posibilidades:

Uno de los ciclistas
puede ser mas musculoso o m
entusiasta que el otro, y entonc
la bicicleta andara para el lad
del mas fuerte o esforzado. Per
si el opositor sabotea también
equilibrio del conjunto, adn
avanzando un poco, todo caera.

naestd en oposicion,
inventado una bicicleta tandem manera, contribuye al equilibri

b diametralmente adonde ir, lucha

Sin embargo, si el qué
de algur

en comun, la bicicleta avanzar
Es decir, ambos pueden discref

laenconadamente, pero, aun a
il pueden tener conciencia de q

tienen que cooperar en andar S
ecaerse, a donde sea. En tal c4
e puede suceder que el opositor,

pedalea (en contra) y trata d
o mantener el equilibrio (a favor)

reclame que se le reconozca
s participacion en el esfuerzo ¢
ecomun.
a Si sucediese que uno d
Fdos dos diese pedal en cont
asuyo, pero a favor del otro, €
plclaro que la bicicleta andara |

mas bien.

Si el que esta en minori
de fuerzas pedalea en marc
atras suyo, sumarda esfuerzos
todo andard para el lado hac

agslonde va la mayoria. Eso es
egjue a veces hacen las minoria

0,ande bien, asi sea para el lado @
alno prefieren. Me hace acordar

Salomén y las dos madres.
Y si el que esta er

ocuando quieren que el conjunto

» propias y pedalea en marcha atras
asuyo, la bicicleta también andara
D bien, aunque ira para otros
A.destinos. Puede que la minoria,
aentonces, le reproche a Ila
irmayoria que “Se dio vuelta’,
sipero el conjunto no se caera.
e También puede haber
ipersonas inteligentes, que, antes
\Isde que ambos se suban a la
sbicicleta, cruzan una cadena,
cenvirtiendo el efecto de ese pedal.
n Entonces, aunque uno da pedal
epara un lado y el otro da pedal
, para el otro lado, el mecanismo
sthace que ambos vayan para el
n mismo lado. Colaboran gracias al
mecano-organismo  que les
eincluye. La Unica diferencia con
rauna bicicleta tandem comun es
sque uno mira para adelante,
o adonde van, y el otro mira para
atras, de donde vienen. Y como
n ambos tienen manillar y pueden
nagirar su rueda, ambos dirigen,
yaunque el de atras lo hace sin ver
iapara donde van. Para quien los
ovea de afuera, parece que luchan,
ispero entre ellos colaboran.

ue Quizéa una bicicleta puede
asugerirnos temas para meditar.

mayoria desiste de sus directiv
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CIENCIA Y FILOSOFIA

Luis Mazas

HUSSERL, LA CIENCIA'Y UNA ADVERTENCIA CUMPLIDA

Where doas fhe avswar lle?
Living from day fo day

IFits something we e b by
There must be acther way

Catuci dey Spdrits it the haterial World
Album: Spiits in the Material World(1981)
Irtérpwete: The Palice

Letra: Sting

Durante los meses de Sin embargo, nos socialismo marxista),
mayo y noviembre de 1935, épogancontramos en los comienzos deinaterialistas en el sentido de
inmediatamente anterior ysiglo XXI (ya no tan nuevo) darle preponderancia a los objetos
preparatoria de wuno de Igsatestiguando que los sergsnateriales (no en el sentido del
mayores cataclismos sufridos pphumanos estan atrapados en ynaaterialismo dialéctico),
la humanidad, la Segunda Guefraision del mundo donde se ng@sconsiderandolos como fines en si
Mundial, el fildsofo Edmund induce a creer que la verdad esténismos.

Husserl, creador de laen la busqueda cientifica de las Segun  estos  nuevos
fenomenologia, dio una serie deesencias de los objetos materialesjalores, debemos apoderarnos de
conferencias en Viena y Pragagntre los que nos encontramp®sos objetos fetichizados,
gue culminaron en el libro “La nosotros mismos. Estos objetpsndividualmente (por las leyes del
crisis de las ciencias europeas y|laon “recursos” materiales mercado) o colectivamente (a
fenomenologia transcendental’.humanos, objetos de posesion| yravés del Estado). Estos objetivos
Este libro fue dedicado por qudominacion. Esta situacion tierjepermanecen en la conciencia
autor a lahumanidad europeaal | su origen en un intento desocial hasta el dia de hoy. Todas
hombreeuropeode la época cuya globalizacion del materialismd, las disciplinas cientificas y
cultura estaba en crisis (y vaya|sdel realismo fuerte (ontoldgico y tecnoldgicas, naturales 0
tenia razén en esto). epistemoldgico), de la creencia dhumanas, se ponen al servicio de

Una de las consecuenciagjue el mundo estd hecho ¢das metas supremas: el capital o la
de esta crisis de la “humanidadobjetos materiales con esencias gxaltaciondel estado. Es asi como
europea” que Husserl querjaesas esencias las podenmose produce la enajenacion de la
advertirnos, era que el ser humanaonocer tal como son en sihumanidad. La dltima amenaza
estaba perdiendo su condicion denismas so6lo a través de lagjue se cierne sobre la humanidad
sujeto, cosa que conduciria a s@iencias matematizadas. Esta |ess el consumismo globalizado,
verdadera alienacion. A través flaina de las advertencias de Husgedor el que el hombre se convierte
su postuladomundo de la vidg cumplidas. en esclavo de las cosas, en
intenta (aunque parcialmente) Esta visibn  produce prisionero de una  falsa
recomponer la condicion humanggconflictos sociales, ya qugexpectativa de vidaeres lo que
trata de colocar al ser humano prlespierta un cambio de valores etienes
el centro de la filosofia, en unlos sujetos. La “humanida En el mundo de Ilas
plano diferente al de los objetgseuropea” asume como valorgsiencias (una parte de la sociedad
materiales. Segun €l, este “nueysupremos la dominacién delglobalizada), su “conocimiento
paradigma” del Lebenswelt| mundo es decir, de los objetpobjetivo” es la justificacion de su
donde reemplaza la metafisica defmateriales y humanos) que Joutilidad dentro del sistema
materialismo (o monism@ pueblan. Las revoluciones capitalista. En el socialista, esta
cientifico), por una metafisica delindustriales sucesivas dejaron | qustificacion se encuentra en el
yo, remitiendo todo al ambito de¢llos seres humanos atrapados emtservicio que debe dar al estado.
mundo de la vida, devolveria aldos visionesobijetivistas de la| Por eso es importante la
ser humano a su sitio. humanidad (el capitalismo y ¢lsobrevaloracion del conocimiento




de las ciencias, en la socied
actual. Si se pusiera en tela
juicio este conocimiento,
justificacibn de su utilidad s
pierde. Y, si no es util, perder
privilegios  econdmicos  y/q
sociales.

Pero toda deformacio
produce una consecuencia
deseada; la mencionada ad
conduce a la devaluacion de
filosofia. La advertencia d
Husserl se cumplio: el trabajo ¢
su decapitacion definitiva
iniciada por el positivismo s¢
halla hoy culminada, con ¢
intento de los estados d
eliminarla hasta de sus sistem

educativos, ya que la utilidadEsa es

ganada por la ciencia fue la g

F:1
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adbeneficios econdémicos y socialgs
déque tenia pocos, por cierto).
Si queremos que haya
p cambio en la visién que tiene
ahombre actual de si mismo, del

mundo y de la filosofia, debemosg:
abandonar esa vision, que tiene [
N las cosas y personas como objeldes
nale dominacion. Husserl hizo una
uadvertencia que se ha cumplido
laaunque quizés su solucién no f
b la mejor. Se debe buscar u
ealternativa, ya sea con
, pensamiento  husserliano, ;
e existencialista, el hermenéutico, |efE
| analitico, el marxista,
econstructivista, el budista, etc.,
ata mezcla de dos o varios de ellgsg
la tarea urgente '
idmpostergable de nuestia

Edmund Husserd

The Crisis of
European Sciences
and Transcendental
Phenomenology

perdié la filosofia y, con ella, lo

5 generacion.-

Por una discusién mas profunda del tema:

MAZAS, Luis (2008), Husserl y el Objetivismo Cientificalisponible en
https://docs.google.com/open?id=0B3vrgLbRbYRKYTcyOWUY20tNTZINSO00ZDdjL WEhM|ItMzYzYThKMDE5SNTcx

El libro original:

HUSSERL, Edmund (1984),La crisis de las ciencias europeas y la fenomenddotzanscendental México, Folios
Ediciones.

SITIOS WEB DE FILOSOFIA

Fernando Gutiérrez

Queremos invitar a nuestros lectores a visitaasi no lo han hecho, el sitio web del
profesor argentino Horacio Potel, cuya labor emdastruccion del mismo merece todo nuestros
respetos. En dicho sitio podemos encontrar magsriptofusos y de muy buena calidad de tres
grandes autores: Derrida, Heidegger y Nietzscldg nao de ellos con una direccién web asignada:
http://www.jacquesderrida.com.ar/
http://www.nietzscheana.com.ar/
http://www.heideggeriana.com.ar/

Horacio Potel se ha hecho muy conocido en el artéiertelectual argentino, uruguayo y
latinoamericano por la persecucion que ha sufrideigud de reclamos de propiedad intelectual.
Léase en su propio sitio este interesante articglee nos esclarece la cuestion:
http://www.nietzscheana.com.ar/a-juicio-por-difunfiliosofia.htm
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PSICOLOGIA Y FILOSOFIA

Enrique Echegoyen

HACER, SENTIR, PENSAR

Nada méas dificil qug fijada en el espiritu objetivo,
intentar producir un texto, aungque filosofia como ejercicio todavi

Salud y Policlinicas barriales, sino
en un sentido amplio, siempre
.psicobiolégico e interdisciplinar y
de compromiso ético con el
rigidas, sin dejarse vencer por |el entre filosofia comg analizado o el consultante. Si nos
deseo de la armonia, e intentar determinado tipo dg referimos sbélo a Psicologia
idealizar palabras seductoras gue conocimiento  histéricamente deberiamos abrir el esquema
atraigan a la lectura y a la estética. acumulado, organizado y hasfaacadémico y de préacticas,
Es asi que elegi compartir en este institucionalizado  desde nombrando las distintas Teorias
espacio para la Filosofia y

Psicologia y Filosofia est
signadas por la accién, por
sentir y por el pensar.

Desde la filosofia me
parece bien importante hac
mencién a un texto publicado

a la trasmision de la filosofia] podran ser tratadas en este espacio
ésta a su creacion. La primeradesde algun aporte que sera
r vigente de variadas maneras ¢rbienvenido.
n el campo de la ensefianzg, Como forma de abrir el
plantea en sus diversos nivelesoncepto de Psicologia Clinica
Yamandl Acosta escribiendo y sectores el papel con relacigncitaré este breve texto del
iz al de otras disciplinas, en Psicoanalista de nifios Juan Calos
Ferreira y el discernimiento de Igs particular las cientificas Y| Volnovich en su articulo: “La
problemas sociales, incluye uma tecnoldgicas: es  cuestioh ética como condicion clinica”
valiosa cita de Arturo Ardao. En pedagdgica ante todo. La
el subtema: La prioridad del segunda afecta a la inteligencia “El psicoanalista espera, no
pensar sobre el saber. El autor Y. latinoamericana en ld sugiere nada, no propone otra
Acosta dice: responsabilidad por el ejercicip tarea como no sea que dejar
-Sobre “pensar”| de la filosofia en lo que tiene de que las palabras, el jugar, los
comienza diciendo el Diccionarip reflexion y especulacion; apela dibujos-cualquiera estos sean-
de uso del espafiol de Marja a su compromiso consigo vengan Yy discurran. Debe
Moliner: “Formar y relacional misma, en cuanto a entidgd situarse mas alla del campo de
ideas: -El oficio del filésofo e$ social comunitaria, por encimg, los intereses sociales vy
pensar.” 0 mas alla de cualquier labof mundanos. Mas alla de la
Por otro lado, Arturo| reglada o académica : es, par intencion de cumplir con fines
Ardao, al ocuparse de la “funcidn excelencia, cuestion filosofica.] determinados. Por nuestra

actual” de la filosofia e parte, - le dice Freud a
Latinoamérica en un texto Tal es la reflexion de A} Ferenczy, su anfitribn en
1975 que lleva ese titulo, aborgl@Ardao acerca del ejercicio de |a Budapest - rehusamos
el discernimiento entre la filosofip filosofia, en base a la cita de decididamente aduefiarnos del
como “saber” y como “pensar], Yamandu Acosta. paciente que se pone en
seflalando: nuestras manos. Rehusamos
Ahora desde Id estructurar su destino,

“Se hace necesario un
distincién previa:-por lo que s¢
requiere a la nocién de
filosofia, la distincion entrg
filosofia como realidad vy

Psicologia, que preferiria usar [la imponerle nuestros ideales y
denominacion Psicologia Cliniga rehusamos, también, intentar
y Comunitaria para este planteo]y formarlo con orgullo creador, a
no porque clinico signifigue s6lp nuestra imagen y semejanza.”

ejercer en Hospital, Centros de

|=)




mejor manera, lo que ocurre ¢
“El psicoanalista espera, s¢ un andlisis”

deja arrastrar, nada sugiere, n

propone nada. Pero | Juan Carlos Volnovich
psicoanalista que espera no s

neutro y su espera S Volviendo al hacer, sentif
apasionada. Pasion por la pensar del comienzo, propon(

alteridad que caracteriza, de la una breve frase que pertenece
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nfildsofo Emmanuel Lévinas,
citado algunas veces en diversos
seminarios de psicoandlisis.

yjo “Decir: Heme aqui. Hacer algo
al por otro. Dar.”

Acosta, Y — 2009 Revista Actio 11. El pensar raditale Vaz Ferreira y el discernimiento de los problmas

sociales. FHUCE-UDELAR.
Volnovich, J.C.- 2003 La ética como condicién clina-
http://www.elsigma.com/site/detalle.asp?ldContenide3810

DIA MUNDIAL DE LA FILOSOFIA

http://www.un.org/es/events/philosophyday

Mensaje de la Directora General de la UNESCO,
Irina Bokova,

con motivo delDia Mundial de la Filosofia

17 de noviembre de 2011

La filosofia, el ejercicio| sociedades que se encuentran
del pensamiento critico y laplena mutacion.
libertad de expresion son
elementos fundamentales en |l La filosofia es una fuent
bdsqueda colectiva de respuestiéinagotable de renovacion de |
duraderas a los idearios y las sociedades. Es
retos de la paz y el desarrollo. Eiafio, el Foro de la Juventud de
esta idea reposa el Dia MundigUNESCO permiti6 de nuev
de la Filosofia, que la UNESCOQapreciar en toda su magnitud
viene celebrando desde 2002. Ehambre de pensamiento
2011, la extraordinaria reflexivo e innovacion
efervescencia de la Primavefiintelectual que consume a log

¢Filésofas, creada en 2007 bajo los
auspicios de la UNESCO,
celebrara su tercer congreso en

b Paris. Se trata de uno de los
beprincipales vehiculos de
tintercambio internacional que

lipermite a las mujeres filésofas
D intervenir y ejercer su influencia
en los debates contemporaneos.

La préactica de la filosofia
es una dindmica que beneficia a

Arabe invita a cada uno dejovenes Para responder a ello,
nosotros, actores o espectadof¢UNESCO quiere movilizar a |

de esos acontecimientos, |icomunidad de las cienci
meditar sobre el sentido de |eéhumanas en su conjunto con el
historia, la justicia social, la de estimular la querencia por

acfilosofia desde la infancia. L
iniciativas de praxis filoséfica co

igualdad entre los sexos y |3
libertades fundamentales.

] ninos son muy prometedoras
Ultimamente hemog traen consigo verdader
padecido varias catastrofes ¢iposibilidades de progres

gran magnitud que confierg
estremecedora vigencia a

reflexion sobre el lugar d¢g
hombre en la naturaleza. Tod
esos episodios nos exigen q
redoblemos esfuerzos para dal
todos, jovenes y menos jovend
los medios de reflexionar sob

neducativo, por lo que merecen q
leles prestemos gran atencion.

I El 17 de noviembre,

b:UNESCO y sus colaboradores
u muchos Estados Miembr
organizan cientos de coloquio
rcconferencias y debates. La R
eInternacional de Mujere

¢toda la sociedad. Ayuda a tender
puentes entre los pueblos y las
sculturas y refuerza la exigencia de
ituna educacion de calidad para
¢todos. Ademas, invita a respetar la
diversidad cultural, el intercambio

de opiniones y el
yaprovechamiento colectivo de los
<logros cientificos,
todo lo cual es condicion
‘necesaria para un debate
auténtico.

El 17 de noviembre, nos
smovilizamos para explotar este
formidable potencial

transformador encierra
la filosofia.-

que
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NOTICIAS DE FRANCIA

Gread

genup e recliershin e dd

expérif:nces Eft‘ﬂtiql_ltjﬁ

wencliedly LR 5160

P06 5

e

Actividad de investigacion realizada por el GREASre: experiencias erraticas.

GREAS, La Sorbonne (CEAQ): Grupo de investigaciéon en eco-educacion
artistica y sociedad, co-dirigido por la Dra. Apolline Torregrosa Laborie y el Dr. Roberto
Marcelo Falcon, que realiza encuentros entre investigadores de diversas disciplinas, con la
intencidon de encontrar puntos comunes y divergentes en cuanto al conocimiento sensible
dentro de un ambiente posmoderno. En este sentido est4 en contacto activo con el grupo de
la Revista Ariel, Uruguay y el IENBA, Universidad de la Republica, fundamentalmente en el
intercambio de pensamiento a través de articulos cientificos.

Greas : Université René Descartes, Paris V, La Sashne - Batiment Jacob - 45, rue des Saint Peres5006 Paris
http://www.ceag-sorbonne.org/node.php?id=1628
http://ecoeducationartistique.blogspot.com

W
7%

ASOCIACION CULTURAL SOUSENCRE, France (N° SIRET
44991875400010): Asociacion co-dirigida por Apolline Torregrosa
Laborie y Roberto Marcelo Falcon, que tiene por objetivo general la
promocion, sostenimiento, estudio, ensefianza e investigacion de las
relaciones entre educacién artistica, sociologia del imaginario,
filosofia, arte y disefio. Realiza actividades fundamentalmente en
Francia, Espafia y Uruguay (tres congresos internacionales en Canelones, Uruguay, sobre
Gestion Cultural). Desarrolla actividades dentro de un ambiente que denomina de
“recepcion y visitaciéon” en colaboraciéon con otras asociaciones, institutos, universidades y
grupos sociales emergentes.

Asociacion Cultural Sousencrehttp://associationsousencre.blogspot.com
Se destaca su apoyo al GrupoAtmielas del Uruguay (Abuy),dirigido por la Educadora Derna
Vignoli Martin, colectivo de mujeres de diversagniaciones que desarrollan, en este pais
latinoamericano, una importante labor cotidianailgnsiosa de difusion conceptual y de obra

societal, enmarcadas en un pensamiento sistémico.
Abuelas del Uruguay, Abuy:http://vocesquedan.blogspot.com




Recordamos:

Presenfacitn

*El 30 de septiembr
2011 hicimos lapresentacion
oficial de la Revista Ariel N° 8
en la Sala Varela de
Biblioteca Nacional, el
Montevideo. Con la presenc
de un buen grupo de filésofos
amigos de la filosofig
celebramos el acontecimientg
brindamos por el futuro de
Revista Ariel, por la filosofia, Y
por el pueblo de la que nacg

EVENTOS
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DE FILOSOFIA

*La Doctora Maria Noe
Lapoujade realizé un
interesante exposicion sobre
Rodo: Ariel a la luz de la
imaginacion y lo imaginarid’,
la cual se desarroll6 el dia lun
21 de noviembre en Zelm;
Michelini 1220 en la sede d
CLAEH, Montevideo,
Uruguay.

*En la sede de AUPC
(Asociacion  Uruguaya d
Psicoanalisis de F
configuraciones vinculares), ¢
Juan Paullier 1129 se presef
buna actividad abierta el saba
26 de noviembre en la cual
tratd el tema: Del sufrimiento
avincular a la construccion de
1la ilusion” con la intervencior
ale la licenciada Silvia Gomel
ya también licenciada Susa
A Matus (Arg).

y

a *En  la  Asociacion
Uruguaya de Psicoanalisis
las Configuraciones Vincularsg

gue la necesita.

Anunciamos:
*Existe una convocatorig
para estudiantes de
graduacion, pre-grado y no
graduados universitarios para
participar del lllCongreso de
Ciencias, Tecnologias y
Culturas que se realizara en |
Universidad de Santiago de
Chile del 7 al 10 de enero de
2013. La Internacional del
Conocimiento desea abrirse g
la participacion de la mayor
cantidad posible de estudiantg
de diversas disciplinas y
paises. Se realizaran también

finalizd en noviembre de 201

1 SIMpOsios para jovenes

investigadores/as. Temas:
(entre otros no menos
importantes) :"Educacion
Superior en América Latina,
Pensamientos, Filosofia y

n Teorias”. Responsabl#lg.

Eduardo Hodge Dupré:
e.hodge.dupre@gmail.com

Paginas web:
www.encuentrointelectuallat

BSinoamericano.orq,

www.internacionaldelconoci
miento.org

Fernando Gutiérrez

la segunda parte del seminario
titulado “Aproximacion  al

apensamiento de SpinoZa Es

fmuy probable que en 2012 se
continie desarrollando una
profundizacion de las obras
esstudiadas compilando los
alavances realizados durante
pP010 y 2011. Seria también

muy enriquecedor para el grupo
de estudio recibir aportes
académicos de algunos

especialistas en la obra de este
efildsofo del Siglo XVII.

S
2N *Continuando con la
nidformacién ya publicada en

dériel 7, con respecto a la
sanportancia de acercaportes
de la Filosofia al

Psicoanalisis el grupo de
trabajo se propone como forma
yde enriquecimiento intelectual
nde la praxis en Psicologia, y en
el sentido de innovar en el
pensamiento, recordar  al
filosofo uruguayo Vaz Ferreira:
jestar atentos al descubrimiento
rgjue nos sorprenda.

1

*Para abril 2012 el
Consejo Editorial de la revista
Ariel tiene previsto realizar
una Mesa Redonda de
filosofos para debatir en base
al temario que presenta el libro
Escalas Cooperantes, Unidad
de lo micro, lo meso y lo
macrqg de Dardo Bardier.-
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REVISTAS, CULTURA Y FILOSOFIA

Fernando Gutiérrez

Queremos recomendar Diego Incardona podemos historial de  publicaciones
una muy interesante revisfaquizas contactarlo a través devirtuales. Nos referimos a la
literaria argentina que se su perfil de Facebook o bienexcelente 'y muy bien
publica en la web. Se trata depodemos visitar su blog documentada revista Axxon
El Interpretador, cuyd personal: cuya direccibn web es:
direccion es:| http://diasqueseempujanendesdittp://axxon.com.ari que ha
http://elinterpretador.com.ar. | rden.blogspot.comen el que| acumulado ya mas de 26
En la pagina de presentacianpodemos descubrir un email [ymillones de visitas. También
de la revista podemos leer |auna mencidon a su no escas&s una revista argentina y la

informacion siguiente: Idea | obra personal. historia de su surgimiento,
original: Juan Diego cuya lectura no tiene
Incardona,Consejo editorial: desperdicio, podemos
Diego Cousido, Inés d conocerla a través de este
Mendonga, Cecilia Erasd, enlace: http://axxon.com.ar/c-
Sebastian Hernaiz, Malen También gueremos presen.htm Recomendamos

Rey, Arte y disefio: Pablo| recomendar, aunque parezganuy especialmente la seccidn
Mendes, Agenda: Maria | que nos alejamos demasiagiditulada Zapping que contiene
Bernardello, Seccion de| de la filosofia con ello, una una variedad inusitada y muy
libros: Diego Cousido. Para revista de ciencia ficcion y bien documentada de
conocer al propulsor de estadivulgacion cientifica qug novedades cientificas.

propuesta, el escritor Jugntiene un largo y prolifico

Para conocer mas a fondo los propoésstablecidos de esta red social, organizada éstr;
de la web, los invitamos a leer nuestra declam@tgue puede encontrarse enlazada en la pagi
principal de nuestro sitio.-
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HISTORIA DE LA FILOSOFIA URUGUAYA

Apuntes sobre autores relevantes, hoy poco frecuamos.

Lia Berisso

(José) Andrés Lamas (1817-1891)

muerte y por un periodo breve.intermedio que es una suerte de
Pero sus repercusiones sprsocialismo tecnocratico.
enormes. En 15 de abril de 1838 se
Segun Saint-Simon |a funda en Montevideo sitiad&l
humanidad debe reorganizarse| yniciador, publicacion que marco
devenir jerarquica, suprimiendola influencia del sansimonismo, y
entre otras cosas el derecho |[del comienzo de un problema
herencia y siguiendo el principip filoséfico rector: la necesidad de
“A cada uno segun su capacidagd,una emancipacion mental. Este
a cada capacidad segun susgproblema se trasluce en el primer
obras. Propuso, una nuevanumero de la referida publicacion,
ciencia del hombre, la “fisiologinen la que Andrés Lamas
social”.De hecho en Europa lgs(siguiendo a Alberdi) sefiala la
Fue politico, periodista] sansimonianos se dispersan dbisqueda de una segunda
hijo de una muy distinguida rededor de 1833, es decir si bieremancipacion tras la
familia colorada de Montevideq. influyé en todo el pensamientpoindependencia politica. Escribe:
Destacado pensador, desd@olitico posterior, ya no tenig
nuestros canones actuales tal yeucha vida como movimientp “Dos cadenas nos ligaban a
sea exagerado calificarlo defilosdfico-politico y social cuando Espafa: una material, visible,
flosofo, pero su obra fue unitarios portefios como Migugl ominosa: otra no menos
precursora especialmente en aeané y Juan Bautista Alberdi, ominosa, no menos pesada,
relevancia a la necesidad de logfafefugiados en el Montevidep pero invisible, incorpdrea, que
una emancipaciéon mental. Su viggitiado se constituyen en syis como aquellos gases
publica comienza a los 17 afpgrimeros propagandistas entre incomprensibles que por su
como periodista d&| Nacional,y | hosotros. La influencia de Juan sutileza lo penetran todo, esta
cuando el gobierno de ManugplBautista Alberdi en Andrés en nuestra legislacion, en
Oribe cierra este periédico esLamas fue definitoria. nuestras letras, en nuestras
deportado (tenia 19 afios) a Rio Desde el punto de vista costumbres, en nuestros
Grande do Sul. social, Saint-Simon dividia a lo habitos, y todo lo ata, y a todo
Recuerda Ardao que individuos en dos clases: Igs le imprime el sello de la
“hasta la Guerra Grande, ociosos Yy los trabajadores, esclavitud y desmiente nuestra
Argentina y el Uruguay dandole relevancia a los primergs. emancipacion absoluta.
compartieron su procesp La sociedad ha de reconocer|a Aquella pudimos y supimos
intelectuat *.El sansimonismd estas personas improductivas hacerla pedazos con el vigor
llegé a nuestro pais de la mano |dénobles, curas, dirigentes) |y de nuestros brazos y el hierro
los argentinos unitarios exiliadgssepararlas del cuerpo social. Si|se de nuestras lanzas; ésta es
en Montevideo durante el largo€Xxtrajera estos individuos de |a preciso que  desaparezca
sitio de la Plaza en la Guerrasociedad, nada sucederia. Perg si también Si nuestra
Grande. se quitara a los individuos personalidad nacional ha de
El sansimonismo es unaproductivos, alli se veria s ser una realidad; aquélla fue la
escuela de filosofia politica lausencia, pues la sociedad po mision gloriosa de nuestros
social (para Marx una suerte glesobreviviria sin ellos. padres, ésta es la nuesfra”
socialismo utépico) que proviene La  nueva  sociedad
del pensamiento francés emdustrlal que representa el futurQ “Prospecto” del Iniciador, citado

Claude-Henri de Rouvroy, condes€ compone de todos los ¢ S or José E. Rodo eBl Mirador de
de Saint-Simon (1760-1825) y gparticipan en la produccién. Lp :

; ; defiend i Présperq Véase, Rodo, J.EQbras
desarrolla so6lo después de [s@u€ se deniende, en _9“ @completas,Ed. oficial, Tomo 4, al
instancia, es la constitucion

: ) : 10N Qd€cuidado de Segundo, J.P.
una sociedad industrial utopica|aviontevideo, Barreiro y Ramos, 1958,
través del pasaje por un estadip. 413.

1 Ardao, Filosofia pre-universitaria
en el Uruguay, op. cit., p. 77



Esta emancipacion, fug con los sansimonianos sino con|el855, constituye un brillante y
vista por la generacidon romanti¢apositivismo. La obra juvenil de patético llamado “a la paz”’, que
sostenida por la idea de progreshamas fue generalmente olvidaglgrecipité la caida del General
y en la capacidad de fundar yrny oscurecida por su actuacionVenancio Flores cuando se
orden social en la que, la ausenciaolitica y diplomética que puededesempefiaba como presidente
de privilegios diera paso a unacalificarse por lo menos dgconstitucional, completando el
época libre. Libertad, conducidadiscutible: firmé por ejemplo lo$ mandato de Juan F. Giro.
por la idea de progreso, seria [stratados con Brasil de 1851 por el
estandarte. Andrés Lamas flecual el Estado Uruguayo renuncjé En sus ultimos afos se
basicamente de filiacion coloradpa sus derechos sobre las Misionlededicé a escribir obras de historia
pero en cierto periodo particigdéOrientales, etc. y economia, entre ellas una
con otro ‘doctores’ locales en yn Negocié el Tratado de la biografia muy elogiosa de
intento de crear un partido deTriple Alianza, etc. La mayoria de Bernardino Rivadavia. Pero desde
Ideas por ver a las divisgslos historiadores que hablan de|éun punto de vista filoséfico
tradicionales como la causa rgabkefalan su notable talento y swconsideramos que lo medular se
de la situacion violenta qug“oportunismo”, dicen unos} encuentra en su produccion
atravesaba es pais. “situacionismo” dicen otros. De¢ juvenil, y especialmente en sus
hecho los avatares de su agitddaportes en los primeros numeros

Rodé en Motivos dg vida publica, no le dejaron muchode EI Iniciador. Es necesario
Proteo, lo recuerda y lo exaltatiempo para la filosofia. recordar un breve didlogo
sefialando la “valiente afirmacidn “¢.Quienes escriben ‘El

de la obra de libertad y de reforma Dice J.M. Fernandez Iniciador'?” donde se enfrenta a
a que se sentia llamada aquell®aldafia en su Diccionaripo quienes se burlaban con desdén de
juventud” y asocia ese programaJruguayo de Biografias su planteo de la necesaria

con “la obra regeneradora d
1837".

autonomia espiritual.

cosas: Jamas nadie le nego gr
Sin embargo, las idegstalento y una solida instruccion #f
sansimonianas tendrian  pogaxcepcional, pero inconsecuente y N 7 &
duracibn en el Uruguay. contradictorio, no parecid teney ;
Conviviendo con ellas, y copuna verdadera y fiel orientacion
mayor difusion académica ) en su carrera de estadista
mayor continuidad en sus
cultores, el espiritualismo El “Manifiesto a sSus
ecléctico tendria mayof compatriotas” (0  manifiesto
incidencia. Su polémica no serjafusionista) del 13 de agosto de

Existe una seleccién deéscritos de Andrés Lamas en 3 volumenes, Montevideo, uistiHistorico y
Geografico, 1922, 1943 y 1952.

LA VIGA EN EL OJO: LOS NUEVOS MEDIOS DE COMUNICACIO N, LAESCUELAY
LAS TECNOLOGIAS ROTAS

EL Dpto. de Historia y Filosofia de la Educacidnjiia a docentes, estudiantes, egresados, e
interesados, a participar del Seminario interncerabial publico, sobre Nuevas Tecnologias y
educacién, que impartira el catedratico Dr. Ferodridres, de la Universidad de Lund, Suecia.

El encuentro sera el MIERCOLES 14 DE DICIEMBRE D&EA 18 HORAS EN LA SALA
CASSINONI DE LA FACULTAD DE HUMANIDADES Y CIENCIASDE LA EDUCACION.

ESTAN TODOS CORDIALMENTE INVITADOS.
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FILOSOFIA POLITICA

TOLERANCIA Y JUSTICIA
Lia Berisso

Iberisso@adinet.com.uy

En este breve trabajo intentaremos mostrar la l6gic a aparentemente
contradictoria de la afirmacion de Goethe. Entendem  os que el insulto radica en la
confusion entre tolerancia y justicia. La toleranci a es el oro que falta en la moneda,
es el coeficiente, que por seguridad introduzco en los calculos para establecer los
margenes de falla. Se relaciona directamente conla  falla. La falla social.

Creo que esta claro a quienes insultan los que dice  n tolerar -y lo que es mas
grave nos reclaman que toleremos-, los delitos de | esa humanidad que se
cometieron en nuestro pais hace ya varias décadas, pero por las dudas lo ponemos:
insultan a los muertos, a los torturados y sexualme nte abusados, a los
desaparecidos y también a sus familias, claro esta, pero profundamente a todos los
ciudadanos con sentido del honor y la justicia. En un segundo plano insultan
también a todos los sospechados de complices, que t ienen derecho a un juicio justo

y tal vez, por que no, algunos a ser exculpados.
PALABRAS CLAVES: Justicia - Tolerancia - FilosofialRica

El derecho no debe ser tolerado, debe ser recormcid
Quien tolera insulta.
Goethe

Tolerancia y justicia son categorias
distintas. La justicia -Rawls dixit- es la primera
de las virtudes de las instituciones. Hablamos
de justicia en el entramado social.

La tolerancia es virtud del individuo y
como la benevolencia no es exigible. Se
desenvuelve en dos planos, uno social y juridico
(lIa prostitucion definida en algunos codigos
como actividad tolerada, por ejemplo) y otro
personal, en el territorio del 'soportar y
comprender' (Thiebaut, 1999)

En el plano social el concepto
lentamente se ha oscurecido en occidente y su
uso méas frecuente se da en relacion con los
problemas multiculturales. El uso del término
en expresiones como 'casa de tolerancia' es en la
practica un arcaismo.

Pero cuando decimos que toleramos en

ciertas situaciones, conductas y circunstancias
que son justas, esté esto o no juridicamente
establecido (positivizado), estamos incurriendo
en una falacia, que nos permite disfrazarnos de
benefactores de otros, a quienes simplemente
damos lo que en verdad les debemos.
Ya decia Plutarco, "¢como puede ser bueno el
que ni siquiera es severo con los malos?" La
tolerancia para con la injusticia es injusticia ella
misma.

Resta lo que se ha llamado la tolerancia
horizontal 'inter pares' y privada, donde se

tolera dentro de los limites de la decencia, que
estin obviamente fijados por las meras
costumbres.

Cuando la tolerancia se ejerce de arriba
hacia abajo, o se pretende ejercer, tiene algo de
dejadez languida: yo estoy arriba, en lo justo,
soy mejor y tolero al 'desgraciado’ -'desgraciado’
porque no tiene gracia, no es presentable, es
indecente- siempre que no pase de ciertos
limites, que yo mismo -y aquellos a los que
considero mis iguales- fijo, que es un margen,
como el dobladillo marcado a vainilla de los
almohadones de nuestras abuelas, para los que
viven en los margenes de lo 'tolerado'.

1. El concepto basico de tolerancia: Locke
y Spinoza

El concepto de tolerancia nace en el
ambito de las guerras europeas de religion entre
catblicos y protestantes en el siglo XVI. Ha
corrido mucha sangre y el sistema de
produccién necesita orden y una cierta
estabilidad social asegurada. En los paises
donde era imposible a una religion oprimir a las
otras hasta la sofocacion -al menos aparente- la
religion dominante habl6é de tolerancia. Las
luchas por la tolerancia religiosa en primer
lugar, de conciencia y de culto recorren el siglo
XVII. Se habla de tolerancia donde deberia



hablarse de derecho y justicia. El espectro de lo
tolerado va avanzando, de otras formas de
cristianismo al judaismo y al ateismo. Luego las
religiones exoéticas, cuando lo son, son
toleradas, pero instaladas en el seno de la
propia sociedad la tolerancia desaparece, tal el
caso del islamismo en Espafia durante largos
siglos.
Para fijar ideas, recordemos que John
Locke y Baruch Spinoza nacen el mismo afo,
1632, y la condena de Galileo Galilei es de 1633.
En la obra de ambos filésofos se encuentran los
primeros planteos de tolerancia, entendida
como virtud evangélica, entre creyentes de
diversas confesiones: catolicos y protestantes en
Locke, se incluyen judios en sus variadas
formas religiosas en Spinoza. El tema en
principio es planteado como teoldgico:
Asi comienza la dedicatoria de la "Carta

sobre la tolerancia" (Locke,1689/1952:1):

En vista de que os place indagar cuales

son mis pensamientos acerca de la

tolerancia mutua entre los Cristianos de

diferentes profesiones religiosas, debo

responderos con toda libertad que estimo

que la tolerancia es el distintivo y la

caracteristica principal de la verdadera

Iglesia (Locke, Idem)

Se trata entonces para Locke de extirpar
la inmoralidad antes que de la destruccion de
las sectas:

"Apelo a la conciencia de quienes persiguen,
atormentan, arruinan y matan a otros
hombres, por pretextos de religiéon, para que
digan si lo hacen o no por amistad y afecto
hacia ellos, y sb6lo podré creer, entonces y no
antes, que esos soberbios fanaticos lo hacen
en verdad y por tales motivos, cuando los vea
corregir del mismo modo a sus amigos y
familiares que pequen manifiestamente
contra los preceptos evangélicos y los vea asi
mismo perseguir a hierro y fuego a los
miembros de su propia comunién
contaminados por enormes vicios que los
exponen a su perdicién eterna si no se
enmiendan y cuando vea que expresan su
amor y anhelo por la salvaciéon de sus almas
infligiéndoles toda suerte de crueldades y
tormentos"( Idem)

Y el argumento es siempre la busqueda
de la conformidad con el Evangelio. Solo la luz y
la evidencia puede convertir a los hombres, por
la fuerza bruta se logran cambios de actitudes
externas, no en el fuero intimo del sujeto
En ese sentido para Locke, el fuerte debe tolerar
1) porque ese es el espiritu del Evangelio; 2)
Porque por la fuerza no se cambia el corazén de
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los hombres: "nunca encontré en ninguno de los
libros del Nuevo Testamento que la iglesia de
Cristo deberia perseguir a otros a fuego y
espada para que abrazaran su fe y doctrina"
(Locke, 1689/1952:5). Sin embargo, "no han de
ser tolerados en modo alguno aquellos que
nieguen la existencia de un Dios". ¢Y esto por
qué? Porque entorpecen la marcha del
comercio, la seguridad de la propiedad y de la
libre contratacion: "Las promesas, los pactos y
juramentos, que son los lazos que unen a la
sociedad, no significan nada para el ateo"
(Locke, 1689/1952: 18) Para Locke la fe en Dios
garantiza los contratos. Tolerar si, poner en
riesgo la propiedad no. El ateo representa el
limite objetivo de su tolerancia.

En Spinoza, nos encontramos con un
momento esencial de la idea de tolerancia: para
él es fundamental el control del Estado sobre la
Iglesia, para asegurar un cierto grado de
seguridad al individuo maés alla de la ortodoxia
teoldgica. Hay un lugar de la filosofia como
inmanente. Ese lugar es asegurado por la
separacion (la independencia) del poder
temporal y religioso, en lo que sigue a Jan de
Witt. De hecho puede afirmarse sin exceso que
la tolerancia, garantizada por la independencia
es el tema central del Tratado Teoldgico-
politico. En su defensa de la tolerancia estan
presentes la reivindicacion de la libertad de
conciencia y de palabra, y hay una distincion
central entre tolerancia teorica y practica: una
cosa es tolerar que el otro piense y crea lo que le
plazca, otra es tolerar las practicas -religiosas-
que se siguen de esas creencias.

“éNo seria mucho mas qtil reprimir la ira
y el furor del vulgo, que dictar leyes
inttiles, que no pueden ser violadas sino
por quienes aman las virtudes y las artes,
y que encerrar al Estado en limites tan
angostos, que no pueda soportar [aqui
tiene claramente el sentido que hoy
damos a ‘'tolerar'] a los hombres
sinceros?"

Es un argumento practico para la
tolerancia: seria "atil' y continua:

¢Qué puede haber mas pernicioso, que
tener por enemigos y mandar a la muerte
a hombres que no han cometido ningtn
crimen ni fechoria simplemente porque
son de talante liberal; y que el cadalso,
horror para los malos se convierta en el
teatro mas hermoso, donde se expone,
ante el oprobio méas bochornoso de la
majestad, el mejor ejemplo de tolerancia y
virtud? (Spinoza,1670/1986: 416 y 417).

¢Quiénes serian esos tolerantes y
virtuosos de los que nos habla Spinoza? los



ajusticiados, porque lo son por sus ideas, no por
sus practicas y teniendo esas ideas, toleran y no
se lanzan 'armas en mano' contra los que
sustentan otras. Pero ¢ésera por tolerancia, por
virtud, o sera porque son los méas débiles y nada
ganarian con rebelarse, sino perder toda
esperanza de ser, minima y de alguna manera,
tolerados? En todo caso el sentido seria de
soportar écon paciencia? Cuando se soporta
forzado écudl es la alternativa de la paciencia?
La traduccion francesa de la Biblioteca de la
Pléiade (Spinoza, 1967:905), dejando de lado lo
que parece explicito traduce "des exemples
magnifiques d'abnegation et d'héroisme" en el
lugar donde nuestro traductor espanol dice,
repetimos, "el mejor ejemplo de tolerancia y
virtud", la dificultad radica en que el término
usado por Spinoza es el latin 'tolerantia’

Podriamos decir de este modo, que la
'tolerancia' en Spinoza tiene el significado de
'soportar pacientemente' y més aun, equivale a
'capacidad de resistencia' y ha pasado de la
tolerancia del fuerte hacia el débil (al que no
puede aniquilar) a la tolerancia también del
débil -de la victima- respecto del fuerte del que
no se puede deshacer.

Entonces se entenderia el original latino:
"summum tolerantiae, et virtutis exemplum

cum insigni majestatis opprobrio
ostentandum". (Spinoza 1925/1972: T.III
P-245:7-9).

Ha habido un cambio de eje: el que
tolera para Spinoza es el oprimido, no el
opresor. Como veremos esta conceptualizacion
de la tolerancia se mantiene entre nosotros.

Vamos a pegar un enorme salto en el
tiempo hacia la contemporaneidad; de hecho
sblo queriamos marcar que la tolerancia nace de
la ruptura de la situaciéon de cristiandad propia
de la Edad Media y el origen del concepto en los
fuertes que toleran a los débiles porque no
logran deshacerse definitivamente de ellos. La
inflexion interesante la da Spinoza: es el débil -
la victima- que soporta y resiste. Lo de
comprender, vendra mucho mas tarde.

2. La tolerancia contemporanea

Vamos a considerar el pensamiento de
John Rawls. Alli la concepcion politica de la
justicia se asienta en la concepcion
(democratica) de la tolerancia.
2.1Para John Rawls el limite de la tolerancia
son las teorias razonables: no hay tolerancia
para con los irrazonables. No se trata de
comprender a los irrazonables: va de suyo que
no se puede. Pero no se trata tampoco de
soportarlos.
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2.2 las personas razonables no abrazan
todas la misma doctrina comprehensiva
(hablamos de 'pluralismo razonable'; urge
aplicar el principio de tolerancia en nuestro
tiempo porque los diferentes estan aqui y no
sblo en los bordes del Imperio (como diria Tony
Negri) sino incrustados dentro de él.

2.3El Liberalismo Politico aplica el
principio de tolerancia a la filosofia misma:
"aplicar el principio de tolerancia a la filosofia
misma es dejar que los propios ciudadanos
diriman las cuestiones filosoéficas, religiosas y
morales de acuerdo con las doctrinas que ellos
mismos libremente abracen"(Rawls, 1993: p.
154)3.

2.4Las cargas del juicio revisten una
importancia primordial para una idea
democratica de la tolerancia. Hay fuentes de
desacuerdo entre las personas razonables e
irrazonables. Entre las irrazonables: el prejuicio
y el sesgo, los intereses egoistas individuales y
de grupo.

El numeral 3 de la 22 Conferencia de
Political Liberalism se titula "Las doctrinas
comprehensivas razonables" y nos interesa
porque es sobre esas doctrinas que se aplicaré la
tolerancia. Alli se afirma que "La consecuencia
evidente de las cargas del juicio es que las
personas razonables no abrazan todas la misma
doctrina comprehensiva" (Rawls, 1993: 60) . Asi
la tolerancia deja de ser algo relacionado con las
personas consideradas 'de a uno' para volverse
macro. En The Law of People finalmente se
reconoce la importancia de advertir que puede
haber doctrinas irrazonables incrustadas en la
sociedad, que pueden ser activas y toleradas,
pero esto depende de los principios de la
Justicia y del tipo de acciones que éstos
permiten (Rawls, 1999: 175y ss.)

3 Tolerancia y decencia

Rawls plantea béasicamente la tolerancia
para con los pueblos decentes, asi como no hay
tolerancia para con los 'Estados criminales o
Proscritos, que son agresivos y peligrosos. Hay
intransigencia respecto de ellos y se afirma que
esa intransigencia resulta del liberalismo y la
decencia.

Luego el concepto de decencia no se
define, ni lo precisa Rawls en ninguna parte. Si
recurrimos al RAE, encontramos que 'decencia’,
del latin, 'decentia’, significa en primer lugar
"Aseo, compostura y adorno correspondiente a
cada persona o cosa". En segunda acepcion,
"Recato, honestidad, modestia" y en un tercer
sentido, figurado, "Dignidad en los actos y en

® Véase también en (Rawls, 1993:10).



las palabras conforme al estado o calidad de las
persona".

Por lo cual la decencia parece ser una
mera cuestion de presentacion social.
Deberiamos entonces ser tolerantes con los bien
presentados...

¢Es la vestimenta caracteristica de los
musulmanes y los aromas exo6ticos de sus
comidas lo que nos vuelve intolerantes respecto
de las practicas de lapidacion de adulteras?
Parece que la decencia no tiene nada que hacer
aqui.

Toleramos lo que no nos gusta, lo que
sufrimos, pero en justicia no podemos
condenar. Lo interesante es la distincion: ¢élos
toleramos porque no tenemos mas remedio que
sufrirlos? ¢O porque en justicia debemos
sufrirlos? En este articulo queremos resaltar
que cuando algo es justo, de un modo definido,
claro y distinto, no podemos hablar de
tolerancia.

O si, diré, "Sé que es justo, me desagrada
profundamente pero lo tolero": porque no tengo
maés remedio, pero si no tengo mas remedio, no
es que lo tolero, de un modo activo, soy
pasivamente sujeto de su estar ahi, de su
acontecer y no puedo actuar de otra manera,
en justicia. Lo soporto, en el sentido de que ni
me revelo ni me desplomo.

Cuando Martin Lutero afirma "No es
seguro ni prudente hacer absolutamente nada
contra la propia conciencia Estoy aqui y no
puedo estar en otra parte”, éesta tolerando
algo? La tolerancia religiosa arranca de un gesto
maximo que parece de intolerancia, y lo es: es
un reclamo de Justicia y una absoluta
intolerancia.

El problema en definitiva es
definicional: un problema de alcances y limites.

44¢Qué es tolerar?

Significa en primer lugar abstenerse de
imponer sanciones para obligar a un cambio de
costumbres. Significa también reconocer a los
diferentes como miembros iguales de la
sociedad. Iguales en que sentido, porque es
claro que no son idénticos, desiguales y
diferentes, iguales en dignidad, como sujetos de
derecho, con derechos y deberes iguales,
incluido el de civilidad.

En el esquema social vigente, no se exige
a los ciudadanos para ser ciudadanos participar
de la cooperacion social: los ricos y los hijos de
los ricos -un yerno de rico, como le gustaba
decir tan despectivamente a Carlos Vaz
Ferreira- pueden vivir en nuestra sociedad sin
trabajar, sin estudiar y sin esforzarse de
ninguna manera.
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¢El hecho de ser rico -de ser un yerno de
rico- justifica mejor que la negacion pura y
simple (la voluntad de negaciéon o dicho maés
suavemente la preferencia), el ocio indefinido?
¢justifica al ni-ni?

Se deja a un lado la compleja cuestion de
la si la situacion de negacién y rechazo de
nuestros valores productivistas son buenas en si
mismas -muestran la sociedad del futuro- o
representan callejones sin salida hacia los
cuales gran nimero de jovenes son empujados
por el sistema productivo y reproductivo de la
sociedad de mercado en la etapa actual de su
desarrollo.

Los ni-nis, esa generacion de jovenes
que se define por la negacion, que ni trabajan ni
estudian, muestran, como emergente social,
una patologia social: de nuestras sociedades no
son de ninguna manera sociedades bien-
ordenadas en el sentido de Rawls, ni
verdaderamente democréaticas en el sentido de
ser-de-todos y para-todos.

"Las instituciones de la estructura basica
tienen efectos sociales profundos y a largo
plazo y modelan de forma fundamental el
caracter y los propoésitos de los
ciudadanos, los tipos de personas que son
y que aspiran a ser"(Rawls, 1993:68)

La presencia entre nosotros de los ni-
nis, abrumadoramente inquietante, muestra la
falla social, en relacion con satisfacer las
preferencias auténomas de los ciudadanos,
especialmente de los mas jévenes, muchos
adolescentes que ain no acceden a la
ciudadania plena. Finalmente ilumina el
camino hacia una sociedad futura donde, el
trabajo (y el estudio y también el ocio creativo)
sea una verdadera forma de realizacion
personal y social, y no simplemente la tunica
manera de sobrevivir.

Debemos, tal vez preguntarnos por qué
nos inquieta el ocio de quienes, si ingresaran al
sistema  productivo lo  harlan  muy
probablemente bajo alguna forma de
explotacion alienante y toleramos tan bien el
ocio de los ricos.

5. Por qué no quiero decir ser tolerante

En primer lugar porque el concepto se
ha extendido tanto, se ha vuelto tan laxo, que se
parece a la falta de compromiso. Si todo se
tolera, el abanico entre el bien y el mal nos lleva
a la confusién de sentidos.

Las patologias sociales o los
comportamientos desviantes que no se
condenan por parte del derecho positivo, son
toleradas o mas bien, "todo lo que la ley no



condena esta permitido". Pero si esta permitido
no esta supeditado a la tolerancia: es, de
derecho.

Luego resta el fuero intimo del sujeto en
el transcurrir de su vida privada mas o menos
intrascendente, digamos, cosas del tipo que no
tendria sentido que la ley regulara? En
definitiva, cuestiones de gusto y paladar "no
tolero el ajo en la salsa".

Tolerar a alguien -a alguna conducta de
alguien, porque ya aprendimos que no podemos
ni tolerar ni no tolerar lo que ocurre en el fuero
intimo del sujeto, entre otras cosas porque no
tenemos ninguna certeza acerca de conocer eso
qué, de algin modo afirmamos que ocurre,
aunque, no se manifieste en conductas en el
mundo- es una forma de no respetarlo.

Tolerar al diferente implica ponerme por
encima, desde una supuesta rectitud o
correccion; implica un desprecio hacia el otro.
No te comprendo, no estds en tu derecho
haciendo lo que haces, eres 'casi' insoportable,
en ese 'casi' se resume mi tolerancia, te dejo yo -
el poderoso- vivir en los margenes. Te permito
algo que definitivamente no es licito, pero te lo
permito, sin aprobarlo: lo tolero.

¢Y si no es 'casi' soportable? ¢Si me
resulta definitivamente insoportable? Esti el
limite de la ley. Entonces te lo permito. Soporto
y sigo viviendo, no me desparramo en el
mundo, prosigo. Pero no tolero. Obedezco a la
ley "que yo mismo me he dado" y en ese sentido
soy libre. Pero, équien se atrevera a decirme que
tolero?

Y si yo tolero, todo bien, pero épuede
alguien exigirme que tolere? En dos niveles,
¢puede alguien exigirme que soporte, mas alla
de lo que manda la ley? Si lo manda la ley
actuaré no por tolerancia sino por respeto a la
ley... Luego <¢puede alguien exigirme que
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comprenda? Eso no puede exigirlo ni siquiera la
ley...

Pensemos un momento en el horrible
caso que se debate entre los uruguayos en
relacion con el juicio y castigo de los
responsables de delitos de lesa humanidad
durante los largos anos de la pasada dictadura.
Si tolerar es renunciar a la defensa de la verdad
y el bien, de lo justo y correcto, yo no quiero ser
tolerante, ejercer esa "pequena virtud" que hace
a los hombres pequefios.

No quiero tampoco decir que debamos
salir a ametrallar a los torturadores que andan
sueltos -no me gustan los escraches y no quiero
mucho menos decir decir que deberian en todo
caso hacerse 'arma en mano'. Pero no por
tolerancia, por respeto de la ley, que es otra
cosa: yo no los tolero, la ley me manda soportar,
pero ese soportar con los dientes apretados, no
es un comprender y ninguna ley puede mandar
comprender. En el balance de justicia y
tolerancia no se puede hacer transacciones.
Hablar de tolerancia cuando no hay justicia es
una falacia. La tolerancia se desenvuelve en dos
planos: tolero de hecho en el mundo porque
acepto la ley y a ella me sujeto, pero en el fondo
intimo de mi conciencia no tolero y espero el
momento en que la ley esté en armonia con mi
conciencia porque sostengo -no tolero, afirmo-
el ideal de la democracia.

Quiero cerrar esta reflexion en redondo,
con la frase de Goethe que usé de acapite y que
creo ahora queda claro porqué.

"el derecho no debe ser tolerado, debe ser
reconocido. Quien tolera insulta".
El insulto radica en la confusién entre
tolerancia y justicia.
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Preguntas Filoséficas

¢(QUIENES SON LOS EXCLUIDOS SOCIALES?

Toda exclusion social estd compuesta, al
menos, de tres elementos: personas excluidas,
sufrimiento percibido a raiz de la exclusién, y la
posibilidad de realizar acciones concretas desde
el cuerpo social para revertir o compensar dicho
sufrimiento. Preguntar filos6ficamente sobre
quiénes son los excluidos se hace relevante
porque, mas alla de los asuntos politicos
coyunturales, es necesario reflexionar vy
detectar, desde el fundamento vivencial, cuéles
son las personas y padecimientos concretos
sobre los que es necesario tomar alguna accion.

En el imaginario social, cuando se habla
de exclusion social se piensa en una nocién muy
parcial, asociandola errébneamente con casi un
unico concepto: el de miseria. Asi, el excluido
pasa a ser unicamente el indigente, el individuo
que no accede a servicios bésicos, no tiene
condiciones sanitarias minimas o estid por
debajo de la linea de pobreza. Ese imaginario ha
de ser cuestionado para poder esbozar un
estudio desde otra perspectiva. Para ello ha de
partirse por preguntar cuéles son los modos en
los que una sociedad puede incluir a un
individuo o un conjunto de ellos, para
visualizar, por contraposicion, de qué modos
puede excluirlos. Los modos de inclusion
pueden ser, al menos, dos: la inclusion material
y la inclusion discursiva.

Una sociedad incluye materialmente a
uno o mas individuos, cuando les otorga la
posibilidad de vivir en el espacio fisico de dicha
sociedad, insertarse al aparato productivo-
laboral y tener acceso a las instituciones (salud,
educacién, etc.). Por contrario, la exclusién
material opera cuanto méas elementos de los
senalados se les sean negados.

Por otra parte, una sociedad incluye
discursivamente a uno o més individuos cuando
construye un discurso ptblico en torno a él o
ellos, un relato, un conjunto de noticias,
motivos de orgullo, de alarma o preocupacion
etc. Por contrario, los excluye discursivamente
cuando estos elementos son nulos o casi
inexistentes, operando una difuminacién de esa
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clase de (anonimato,

desconocimiento)

personas

A la luz de estos dos conceptos, el de
exclusion material y discursiva, podremos
comenzar a comprender quiénes son los
excluidos en una sociedad como la nuestra, a
través de dos tipos de excluidos, a los que
llamaré el hombre marginal y el hombre gris.

El hombre marginal

El hombre marginal es el tipo de
individuo que padece, en mayor o menor
medida, la exclusion material. Asi, ese estar “al
margen” es un estar casi afuera del cuerpo
social. Dicha exclusién es fisica, pues lo lleva a
vivir a las periferias de las ciudades. Es laboral,
pues sus condiciones socio-culturales le
permiten acceder solamente a trabajos de
escasisimo valor, cuando no lo excluyen
totalmente del sistema productivo. Y es
institucional, pues las condiciones antes
sefialadas los ponen lejos de las posibilidades de
acceso institucional efectivo.

Pero mientras el hombre marginal es
excluido materialmente, algo lo salva de la
exclusion total, ya que es incluido
discursivamente. Asi, al mismo tiempo que lo
segrega, el cuerpo social construye una serie de
discursos  (gubernamentales, = econ6micos,
sociales) que lo vuelve a traer al tapete en forma
de lo que se habla, defiende o debate acerca de
dicho tipo de hombre. Temas como la seguridad
publica o las necesidades basicas insatisfechas
pasan a formar parte del universo de la
actualidad. Desde la vivencia social cotidiana,
constituye dos grandes tipos de discursos: el del
terror y el de la caridad. Terror porque desde la
oOptica interna a la sociedad, el hombre marginal
aparece como aquel que puede atacar, robar, o
aquel en quien cualquiera de los miembros
puede llegar a convertirse si no cumple con las
pautas sociales minimas establecidas. Caridad,
por contrario, porque el discurso abarca la
conciencia de que esos individuos deberian



poder ser incluidos, debiéndosele compensar
econdmica y moralmente. En esta dualidad
terror-caridad, se resuelve entonces dos
cuestiones: se toma conciencia de la
probleméatica marginal y, adicionalmente, se
solicitan o instrumentan politicas basadas en la
situacion de emergencia social. Asi, de la
exclusion material, pasando por la inclusion
discursiva, la sociedad intenta compensar el
sufrimiento que genera.

El hombre gris

El hombre gris encarna el segundo modo
de exclusidon, mucho mas sutil que el anterior.
El hombre gris es el individuo o conjunto de
individuos que, sin padecer la exclusion
material, padecen la exclusion discursiva. Son
personas andnimas, insertas y funcionales al
cuerpo social, que acceden mas o menos de
forma adecuada a una vivienda, a puestos de
trabajo y a las instituciones. El hombre gris es el
conjunto de hombres y mujeres que no
sobresalen ni por bien, ni por mal, no son ricos
ni muy pobres, no poseen gran poder ni
cualidades  sobresalientes, ni  generan
disturbios, reclamos ni problematicas de gran
magnitud. Incluidos en el cuerpo social, su
exclusion es discursiva porque, o bien no se dice
nada de ellos, o bien lo que se dice es
unicamente humillante, de modo tal que nadie
es capaz de reconocerse vivencialmente en ese
discurso y propiciar reclamos sociales a partir
de él.

En la historia de la filosofia reciente,
existen referencias anédlogas a este tipo de
hombre. Asi, sera “el hombre mediocre” para J.
Ingenieros, o “el hombre masa” para J. Ortega y
Gasset, o el que tiene “miedo a la libertad”
segin E. Fromm, o el hombre reprimido,
unidimensional, consumista, en otros planteos
intelectuales de los afios 60. En el discurso
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coloquial actual, se le aplicaran dos conceptos
negativos adicionales: cobardia y fracaso. A
partir de estas afirmaciones, procedera la mas
silenciosa de las exclusiones sociales, en las que
participara el propio excluido.

Sucede entonces una paradoja, ya que
mientras es muy facil afirmar la existencia de
hombres y mujeres grises en nuestra sociedad,
sera muy dificil encontrar quien sea capaz de
decir “yo soy un hombre gris” o “yo soy una
mujer gris” y expresar su sufrimiento a partir de
su condicion, ya que todo lo que rodea ese
rotulo roza lo indigno. Detras de ese silencio o
negacion de si, el hombre gris queda excluido
del discurso publico pues no hay un cuerpo de
individuos que pueda ejercer reclamo alguno ni
instituciones (gobierno, sociedad) que los
visualicen. Esta exclusion aparece en la vivencia
cotidiana a través de la dupla culpa-
culpabilizaciéon, porque o bien el individuo
admite ser un hombre gris, siente culpa por ello
y se llama al silencio, o bien lo niega y
culpabiliza a los otros. Los hombres grises
abundan en la sociedad pero nadie sabe quiénes
son. De ese modo, sucede algo desolador: existe
un conjunto enorme de personas que no tienen
discurso publico que los represente ni apoye, y
sus sufrimientos, padecimientos o tragedias
cotidianas no entran ni pueden entrar en la
agenda de problematicas sociales. Asi, mientras
para la situacion del hombre marginal hay una
bisqueda compensatoria de soluciones, el
hombre gris queda sumido en el mas profundo
de los desamparos. Su padecimiento social
(rutina, ausencia de sentido, economia minima,
frustracion, etc.) solo puede ser resuelto en la
orbita de lo médico, lo psicolégico, lo
individual, mientras que la sociedad asiste a la
difuminacion de estas personas que no es capaz
de ver ni escuchar, cuando, en definitiva y desde
sus puestos andénimos, son los que sostienen el
mismo orden social que los desprecia y excluye.

Tabla analitica de la exclusién social

Tipo de Modalidad de inclusion /exclusion social o .
. Compensacion socia
excluidos : : :
Material Discursiva
Inclusion -
Hombre . Beneficios por
. Exclusion . X .
Marginal Terror y caridad emergencia social
Exclusion
Hombre Gris Inclusioén Culpay Ninguna
culpabilizacion
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La escuela de un viejo filésofo. Plato de ceramica hecho en Urbino, Italia, en el afio 1540.

EPISTEMOLOGIA Y METAFISICA

CRITICA A LA NOCION DE UNIDAD

(PARTEI)

Dardo Bardier
dbardier@adinet.com.uy

Probablemente, la nocion de uno sea la mas usada entre todas las nociones.
Quizd sea necesaria para definir cada nocion, y cada conjunto de nociones,
referida(s) a: una realidad discreta, o a una pluralidad de realidades wunas, o a un
continuo real. Quiz4 no haya muchas palabras, en cu alquier idioma, que no la
necesiten, explicita o implicitamente, para complet  ar su sentido realista. Si hay una
herramienta mental utilizada en todo momento para ¢ onocer lo concreto, es la
nocion de unidad .

Pero, ¢ Qué es una unidad?

Pensamos y actuamos en base a netas, duraderas y ex clusivistas unidades-
concebidas , que suelen representar, mejor o peor, a las mas o menos difusas,
cambiantes e incluyentes unidades-reales .

La nocion de unidad siempre esta cambiando, sobreto  do ultimamente. Y, al
ser un componente clave de cada concepcion general de la realidad, también esta

cambiando a éstas.
Palabras clave: unidad de la realidad, unicidad, lo uno, realismo inclusivo, nueva concepcion, escalas cooperantes.

Porque el Ser y el Uno
son los que mas universalmente se predican.
Aristoteles (Metafisica: 166)



Desde hace milenios esta planteado, en
la cultura humana, en la ciencia y en la filosofia,
el tema de qué es una unidad.

Pero, mucho antes de que los humanos
meditaran, concientemente y en sociedad, qué
era la unidad, seguramente ya la utilizaban de
modo no tan genérico al hablar y al actuar, al
amar y al guerrear, al trabajar y al comerciar.
No como tan abstracto “uno”, pero si,
quiz4, como: “se-murié-uno”, “un-arbol”, “esa-
pledra”, “aquella estrella”, “un-anfora por un-
cuero”.

Y aan antes de hablar, era necesario
pensar de a un tema por vez+. No s6lo como
nocién mental del uno, sino como un hecho
cerebrals, mejor o peor representante de las
unidades atendidas.

Y atn antes, al sentir algo, y al
responder como ser vivo, se era uno sintiendo
un algo y haciendo un otro algo.

Y adn antes ya estaba, y sigue estando,
en el origen causal de nuestra percepcion
y concepcion de cada cosa concreta atendida.
Lo uno esta en la division/unidad real de lo real,
y en cada una de las interacciones reales entre
unidades reales, quizd un ser humano. Por
todos lados hay pruebas de que lo real se
divide/unifica en unidades reales. Incluso
las nociones.

Es decir, lo uno no solamente esta en la
percepcion, concepcion, discusion y accidon de
los humanos, aqui, en la realidad de nuestras
cabezas y cuerpos, en nosotros como
organismos-personas-sociedad-especie,  sino
que también esta en todas las cosas, alli, en lo
real.

Y en cada uno de esos modos tiene su
trayectoria historica y prehistorica propia.
La nocion de unidad va cambiando. Pero
también va cambiando el tipo de unidad en
lo real-vivido con la que mas interactuamos en
cada lugar y momento. Nuestro ambiente
cambia en el modo principal de ser de sus
unidades, interacciones y continuidades. Y sélo
sobrevivimos y prosperamos si nos vamos
adaptando a ello.

La nocion de uno que manejamos
actualmente, cada uno de nosotros, no es
idéntica cuando nos referimos a un tema que
cuando nos referimos a otro tema. Una-
particula implica una nociéon de unidad muy

* Incluyendo varios sub-temas tratados en paradmyez.

5 Hecho organicqaralelo a la nocién mental de uAguello
gue, en un ser vivo, aunque no sea un humano, elawl
misma funciones que la nocion, y segun lo cuakeseecibe
informacién y se comporta acorde. Los animales|gién
modo, usan “lo que sea” que cumple los mismos gesen
nosotros la nocién de uno. Hay quienes hablamderies
(Dennett:217).
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diferente que una-burbuja o que una-onda.

Y mucho menos es idéntica a la que usa
un cientifico subatémico, o a la de un
astronomo, o a la de un bibdlogo. Y mucho
menos es igual a la que se usaba hace tres
siglos. Y mucho menos es como la que se usaba
hace 3 milenios. Y mucho menos es igual a la
que se usaba antes de que algunos grandes
pensadores se pusieran a  estudiarla
concientemente. La nociéon de uno cambia,
mucho o poco, con el tiempo, con el lugar, y
segun quién la usa y para qué la usa.

La nocién de uno, en cada caso tiene
significados un tanto diferentes y, a la vez,
tiene un solo significado basico, general,
comun.

Sus diferencias permiten pensar de
modo diferente a las unidades una de otra, y
comunicarlas, experimentarlas, cotejarlas,
discutirlas y elegir la mejor nocién para cada
caso, o conjunto de casos. En una disciplina u
otra.

Y sus similitudes permiten, grosso
modo... ipero no torpemente! hablar de 1 sola
nocion genérica de uno. Lo que tienen en
comun todos esos significados es que son frutos
de un sostenido esfuerzo humano, no sélo
conciente sino, sobretodo, organico-personal-
social-evolutivo, adecuandose para referirse
mas realistamente a las unidades de lo real.
Frutos que van contribuyendo a que nuestra
concepcion de qué es uno sea cada vez mas
realista.

Todo indica que la primer nocion de
uno no fue la mejor nocion de uno, del mismo
modo que la primer rueda no fue la mejor
rueda. En cada ciencia, en cada cultura, en cada
concepcion metafisica, el como concebimos qué
es uno tiene su larga historia adaptativa.

Entonces, es conveniente es seguir
estudiando la realidad misma, en sus
incontables casos y grupos de casos de
unidad(es) concreta(s) y, segin ella, seguir
perfeccionando la nocién de unidad, en su
versibn mas universal y en sus versiones mas
especializadas. Por este camino va la
humanidad entera, pues todos y cada uno de
nosotros seguimos practicando y modelando la
nocion de unidad, miles de veces al dia. La
especie, la sociedad, la cultura, la ciencia y cada
persona, en todos lados ensayan a cada paso
una interpretacion un tanto diferente de qué es
cada unidad atendida.

Los conocimientos sobre las unidades de
lo real son hoy tan inmensos que quiza sea
imposible que una persona pueda sintetizar
todo lo que se sabe sobre ellas, estableciendo asi
una tnica nocién basica de unidad. Si queremos



mantenernos en el tema de qué es en general
una unidad, sin entrar a las diferencias entre
las unicidades de las unidades particulares,
deberemos hacer un gran esfuerzo de
abstraccion, de atender s6lo lo que todas
unidades tienen en comun.

Diversos caminos hacia una mejor
nocion de unidad deberidn coordinarse mejor.
Para estudiar la nocién de unidad es necesario
el trabajo intra e inter-disciplinario. En todos
los campos de la experiencia y de teoria
humana, en la practica de nuestro vivir, en la(s)
cultura(s), en la(s) sociedad(es), en la ciencia,
en la definicion de un electrén, en la concepcion
de el cosmos, en la técnica, en el comercio, en el
transito, hasta al martillar un clavo, por todos
lados surgen criticas y ajustes a la noci6on
general de unidad. Debemos informarnos, al
menos, de las més generalizables y firmes.

Entre todos esos campos de
investigacion planificada y/o espontanea, hay
unos pocos que estan logrando una madurez
que ayuda mucho a simplificar tan inmensa
mesa de ofertas. De fuentes inesperadas
emergen hoy duras y constructivas criticas a la
nociéon de unidad.

Pero sobre todo, hay un camino que
promete dar, y ya da, inesperados frutos: Hoy
estamos empezando a conocer mejor lo que
nuestros sentidos y cerebro modelan de la
nociéon de unidad. Lo que, al concebirlas, le
segregan, agregan y sustraen a las unidades
concretas atendidas. “La segregacion de la
informacion visual comienza en la retina... La
arquitectura del cortex juega un papel critico
en la segregacion andalisis y procesamiento de
la informacién visual.”® Si descubrimos lo que
nosotros, nuestro cuerpo, sociedad y especie, le
agrega, podemos contrarrestarlo, y asi
quedarnos con una concepcion mas realista de
lo real. Conociendo el cémo conocemos
podemos dar saltos adelante en el ajuste del
realismo de la nocion de unidad y de muchas
otras. Si logramos saber mejor coémo nuestros
procesadores de informacion orgénicos-
personales-sociales-evolutivos nos de-forman y
nos con-forman la nocién de unidad, podremos
descubrir mejor en qué y cuanto le erramos al
concebir las unidades, y en base a esa critica,
concebirlas més realistamente. Si la nocion de
unidad depende de las wunidades reales
atendidas, pero también del camino de la
informacion fuera y dentro de nosotros mismos,
desandando los caminos del
conocimiento podemos descubrir cémo
remontamos usualmente las cadenas causales

6 Kandel, Neurociencia: 423
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hasta la realidad misma. Y eventualmente
llegar a hacer ese remontado mejor y entender
mejor esas realidades fuentes de informacion.
Veamos qué nos puede dar este camino,
que no es el unico floreciente, por lo cual
debemos compaginarlo con otros caminos.

¢Qué tanto y en qué modo es afectada
la nocién de unidad al percibir y concebir
cotidianamente la realidad? Dado el alud de
descubrimientos y destapes’ actuales sobre
como percibimos cada unidad/continuidad real,
solamente puedo dar unos brochazos gruesos
para hacer sospechar el estado de este tema.

*Debemos contrarrestar la hiper e
hipo delimitacién espacial de nuestra
imagen intuitiva de cada una de las unidades
reales. Nuestro organismo, con toda su
preparacion evolutiva, social y personal, atn
exigiendo al maximo a sus sentidos y cerebro,
no puede distinguir directamente lo demasiado
pequefio. Hay umbrales de acuidad angular
que no tenemos modo orgéanico de traspasar.
Estas letras no se podrian leer si fuesen apenas
mas finas. No percibimos el cuerpo de lo muy
micro. Y menos sus limites. Y menos las
pequenas diferencias en sus limites. No
distinguimos las desigualdades demasiado
pequenas y, asi, lo real poco desigual nos parece
igual. No  percibimos la  insondable
heterogeneidad de la realidad y para nosotros,
lo poco heterogéneo nos parece homogéneo.
Esta pagina nos parece sosamente blanca, pero
ponemos la lupa y encontramos que no lo es.
No percibimos las pequefas diferencias reales
entre las unidades reales, y asi, la realidad
plural (conjunto de unidades mas o menos
diferentes) nos parece muiltiple (conjunto de
unidades supuestamente iguales).

Necesitamos de la sociedad, de la
cultura, y sobre todo de la ciencia, para darnos
cuenta que aan lo mas igual tiene
desigualdades. Y atn lo mas desigual tiene
igualdades. Atn el limite mas neto de una
unidad tiene alguna difusion en las unidades
vecinas. Y mas precisamos a la ciencia para no
confundir las desigualdades distinguibles por

" Des-cubrires sacar algo quaibrea lo real y asf,
desnudo, poderlo atender mejor. Pero muchas veces
que tengamos que sacar algo que cubre a lo reabiga
tenemos vendajes ideoldgicos personales, cultucale
especiales (que nos da la especie) que nos tapajoka
alguna parte, aspecto, o escala, de la realidad squ
embargo, esta alli, desnudo a la vista de nuesjoss En
esos casos deberiamos hablade®taparnogos ojos y
todos los sentidos.



nuestros sentidos-cerebro con las
igualdades/desigualdades reales y efectivas
respecto a algo, en una interaccién concreta,
quiza con nosotros. A veces separamos de maés,
a veces separamos de menos, que lo que la
realidad misma esta separada a los efectos en
algo.

Sin embargo, es cierto que hay cosas, en
nuestro mundo cotidiano, que realmente, en
muchos casos, nos resultan funcionalmente
iguales, pero ello no necesariamente coincide
con lo que percibimos como igual.

Una muy simple caracteristica fisica en
la ubicacion de nuestros fotorreceptores®
establece a qué veamos sosamente liso,
continuo y unido, y a qué vemos lleno de
detalles interesantes, como discreto y separado.
Debemos criticar qué nos parece una unidad-
sin-partes y qué nos parece una unidad-con-
partes. Es decir, nuestros procesadores
organicos tienen umbrales firmes que hiper-
separan las unidades que logran distinguir unas
de otras y, a la vez, las hiper-unifican
internamente. Nuestros sentidos nos dan como
que en la realidad habria entes exclusivistas
independientes Y monolitiCos. Pero, lo que se
comprueba en lo real, utilizando recursos de la
sociedad, la cultura, las comunicaciones y la
ciencia, es que todas las unidades reales, alli,
son inclusivas, funcionando a la vez en diversas
escalas, tanto con sus pequefios componentes
incluidos, como con sus grandes compuestos
incluyentes. Una simple limitacion de nuestras
capacidades visuales (o sea, una adaptativa
in-capacidad), que se replica en todos los
otros sentidos y también en el cerebro, nos
regala la arcaica nocién bien delimitada,
duradera y excluyente de COS$4, de éente, de ser,
de UPO, que usamos cotidianamente. Solemos
creer que una piedra es wuna unidad
independiente, pero ella jamas lo es tanto como
nos parece, ni de sus componentes, ni de la
playa en que estd. No es una Uhidad
independiente como la idealizamos al
concebirla como cosa.

Por la misma razoén, en lo muy macro, a
simple vista no distinguimos las unidades
mayores del cosmos que nos contienen. Hay
dinteles en nuestras capacidades de
identificacion de la unificacion/separacion de
las realidades. Y por ello nos resulta muy dificil
entender que los todos, los conjuntos, son tan
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reales como las partes. No nos es facil intuir
que la humanidad tiene unidades mayores, tan
dignas de ser llamadas unidades como las
personas, a pesar que con los o0jos no las vemos
asi. La sociedad, especialmente la cultura y la
ciencia, detectan a cada paso que hay unidades
concretas, funcionales, alli donde nosotros
apenas percibimos meramente pluralidades
coexistentes o, peor, MmultipliCidades.
Nuestro organismo utiliza una version implicita
de unidad-adaptativa, segtin la vida que le toco
vivir a nuestra especie en el pasado. Nuestra
acuidad es resultado de ello. Nuestra
percepcion tiene esos umbrales y dinteles. Y sin
informacion social no los podremos traspasar.

Sin embargo, es cierto, es real que las
unidades percibidas por los humanos suelen
corresponder a unidades funcionales en
nuestro mundo cotidiano, a escala humana.
Una silla suele ser realmente una unidad a
nuestros efectos, una piedra suele ser realmente
una unidad para nosotros. Si asi no fuese, al
menos aproximadamente, no habriamos
sobrevivido hasta hoy. Pero ello deja de ser
cierto en lo muy micro y en lo muy macro. Y
tampoco es cierto en muchos aspectos por
nosotros no percibidos de lo real cotidiano:
Otros animales perciben unidades en la
polarizacion de la luz, en los campos
magnéticos y eléctricos, en la gravedad, etc. Hay
unidades reales para las cuales somos ciegos de
nacimiento.

Otra consecuencia grave de los
esforzados y peligrosos trabajos de nuestros
procesadores organicos es la excesiva
diferenciacion entre el objeto de nuestra
atencion y su fondo. Esa fortisima distincion
nos resulta muy util para simplificar la
percepcion de las situaciones, y hacer maés
rapido el reconocimiento de las realidades, y asi
operar mas agilmente. Nos ayuda a pensar mas
adaptativamente. Es cierto que, en cada
interaccién de una unidad concreta masiva,
siempre estd interactuando sobretodo esa
unidad acompanada por un gran conjunto de
otros hechos que, si bien estan adyacentes, no
participan mucho. Es decir, siempre esta la
sustancia del hecho y sus circunstancias
incidiendo en diferente proporcion. Pero
nuestros sistemas heredados-sociales-
aprendidos se encargan de atender sobretodo el
centro de atencion, y borrar el fondo, salvo
como ubicacién de lo interesante. Como si el
fondo no fuese parte del hecho total, integral y

8 La pequefia separacion entre los ejes de las sélu@itero.? Pero cualquiera sabe que ese brutal

fotorreceptorasDe la visién al conocimientaapitulo 2:

La acuidad humanalo cual se replica en todos los otros® Total en todos sus componentes o parbeegral en
sentidos: la separacion entre las células sensidds todos sus aspectos o cualidades realisiatera en todas

tacto, etc.

sus escalas o cuantias inclusivas.



esquema forma/fondo falla frecuentemente
para vivir, no solamente es exagerado.
Sobretodo que, lo que es fondo concreto en
unos casos, suele convertirse en el hecho central
en otros, y que nuestros sistemas perceptivos no
tienen tanta agilidad de adaptacion a la realidad
y nos suelen dar una sola version, la intuitiva u
organica, que de ese modo, a veces es realista y
a veces no.

Una burbuja subiendo en el agua es
una realidad menos masiva que su medio, pero
seguimos viéndola como objeto, cuando en
verdad, lo que hace casi todo el trabajo es el
agua que le rodea.

Incluso una unidad puede referirse a
una fluctuacién. Un sonido es producido por
una fluctuacién de la presion.

Para complicar la representacion, la
simple exageracion de la separacion entre
forma y fondo siempre es, en cierto grado, poco
realista, pues la realidad siempre funciona por
su en-si y, a la vez, por su en-relacién con
aquello en lo que estd inmersa. De hecho,
ninguna unidad real es otra cosa que el
resultado del encuentro de concausas
provenientes de su interior micro y de su
exterior macro, amén de las provenientes de su
mundo meso. Ergo, siempre cada unidad es
inclusiva, tanto por lo que contiene, como por
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lo que sistémicamente es, como por lo que le
contiene. Cualquier cosa, al moverse, no
solamente cambia de posicion, sino que hace su
huella es lo que le rodea. Y viceversa. El barco
va con su desplazamiento de agua y éste con su
estela. La particula va asociada a su onda. A
veces, una radiaciéon, que en un hecho actta
como particula, otras veces, en otro hecho,
actiia como onda. No es que sea dos cosas, es
que todas las cosas son a la vez por siy
por lo demas.

Sin embargo es cierto, en nuestro
mundo cotidiano, una piedra en vuelo nos
afecta mas que el vientito que le acompana.
Nuestras nociones no estan tal mal adaptadas a
la realidad que mas nos afect6 a cada paso. Pero
no pudieron adaptarse a lo desconocido, que
hoy empezamos a conocer, ni a lo existente en
dimensiones inusuales, que hoy empezamos a
reconocer.

Hay muchas otras consecuencias de la
nocion de unidad usual sobre nuestra
concepcion de la realidad concreta. Trataremos
algunas de ellas en la segunda parte de este
articulo. Y en una tercera  parte
profundizaremos el sentido de qué es una
unidad y como es que se mantiene.
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ETICA

DESAFIOS DE LA ETICA INTERCULTURAL
DE LA INFORMACION

Rafael Capurro
rafael@capurro.de

Las tecnologias de la informacion y la comunicacion (TIC) tienen una profunda
influencia en las sociedades del siglo XXI, en part icular en las normas morales
vigentes que constituyen el meollo de una cultura. La ética, entendida como

reflexién sobre la moral, y en particular la ética de la informacion se ve confrontada
a desafios que surgen a raiz de la diversidad de pr incipios y valores morales en
diferentes culturas en conjuncion con las TIC. El a  rticulo analiza esta problematica
de la ética intercultural de la informacion (Ell) d esde una perspectiva tedrica y
practica haciendo especial referencia a las contrib uciones de América Latina y El
Caribe.

Ps. clave: tecnologias de la informacion y la cacagion, ética intercultural de la informacién,ar@ls morales, culturas, América Latina, El Caribe

Introduccién estructuras politcas y sus fundamentos de
legitimacion.
Las tecnologias de la informacion y la
comunicacion (TIC) son actualmente un fundamento Dicho cuestionamiento abre expectativas en

de la vida diaria, los métodos cientificos, losgesmos vistas a cambios en las relaciones de poder, atiesp
industriales, las estructuras politicas y econdsnicla con respecto a las exigencias y esperanzas de
cultura. Si bien esta transformacion de las sodesla sociedades o grupos sociales oprimidos o marginados
industriales del siglo XIX y XX en sociedadesy a nuevas formas de creatividad y de concebir y
informatizadas se va dando a pasos acelerados@stgracticar mejores condiciones de vida comun temiend
sucede igual en todos los sitios ni con los misman cuenta singularidades historicas y culturalds as
objetivos y prioridades. Como todo gran invent@omo también interacciones menos violentas vy
tecnoldgico-cultural — pensemos en la escrituraa 0 bestructoras del medio ambiente que las generamias p
imprenta — la revolucion digital tiene también unda sociedad industrial. Después de los horrorekasle
profunda influencia en las normas, principios yovas dos guerras mundiales — sin olvidar las guerrassy |
que subyacen a la vida social las cuales constitlaye conflictos subsiguientes y los actuales — asi cdmo
moral o ethos cultural de toda sociedad humanalos avances tecnolégicos con impacto global como la
Cuando tienen lugar cambios tecnoldgico-culturalesnergia atémica, la biotecnologia, la nanotecnalggi
que atafien en particular a las estructuras, sistemks TIC, la humanidad representada por las Naciones
instituciones y normas de informacion y comunicaciéUnidas y otros organismos internacionales como el
de una sociedad se producen diversos tipos ds grisiConsejo de Europa se ha puesto a la busqueda de
cuestionamientos en ekthos que sustenta las principios y valores morales comunes como fue el
relaciones sociales, cuyo motor es justamente &aso, tempranamente, de la Declaracion Universal de
comunicacion. Dicho ethos comunicacional se los Derechos Humanos y otras declaraciones
encuentra en parte codificado en forma de leyesibsiguientes especialmente en el campo de la
nacionales asi como de acuerdos y declaraciongi®tecnologia y hace pocos afios también en el &mbit
internacionales con distinto tipo de obligatoriedadde las TIC con la Declaracion de Principios de la
ratificacion legal y fundamentacion tedrica. Unsisr Cumbre Mundial de la Sociedad de la Informacion.

de las morales locales y globales como la que estam

viviendo desde hace unos afios a raiz del desad®llo1-;Qué es la ética intercultural de la informacion?

las TIC lleva a corto o largo plazo a un

cuestionamiento de dichas leyes asi como de las

Con el titulo de ética intercultural de la inforrdac

(ElIl) me refiero a la relacidbn entre normas morales
Version resumida de la conferencia inaugural e el UNiversalizables o universalizadas y tradiciones
Simpdsio Brasileiro de Etica da Informagéo, Jodosé®s  morales locales. Un ejemplo de moral universalizada
E]?trafl")’ 18 de maréo/de Zglohv\n/leEfl la fos'on CO(;'“pm es la Declaracion Universal de los Derechos Humanos

p://WWW.capurro.ae/paraioa. autor agraaece a z

Oscar Kritli (Prov. de Cordoba, Argentina) y a Jbkria que surge com_o respuesta a la CataStrOfe,de lanGzgu
Diaz Nafria (Universidad de Ledn, Espaiia) por sus OGuerra Mundial, pero que tiene raices en el

invalorables criticas a este texto
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pensamiento del iluminismo, la Revolucion Francesanoral normativo implicito o explicito vigente. Laréa
las constituciones republicanas etc. La reflexiticaé mas noble de la ética consiste no sélo en fundament
se mueve entre los polos de la universalizaciéa y hormas de vida dadas, sino sobre todo en
concrecién en una situacion singular. Discutir epbr problematizarlas, abriendo nuevas perspectivasdde v
por ejemplo, el tema de la privacidad no es igual ey pensamiento.
una cultura que en otra y con un trasfondo hisidyic
cultural determinado. El cuestionamiento defthoscomunicacional
e informacional — o sea de las normas, principios y

La Ell surge en el momento en que elalores que fundamentan la comunicacion y la
cuestionamiento tedrico de la(s) moral(es) se eehinformacion en una determinada sociedad — gira
cada vez mas urgente dado el profundo impactsxtualmente en torno a temas tan variados como la
practico de las TIC en la sociedad. Los confliqqae privacidad, la propiedad intelectual, el accescelial
antes se daban a nivel local, se transforman aharanocimiento, el derecho a la expresién en lassrede
rapidamente en conflictos globales y viceversa. Ldigitales, la censura, nuevas definiciones de gérer
ética es un sintoma de que normas Yy jerarquias identidad digital, las comunidades digitales, el
valores que se daban por descontado entran es. criplagiarismo digital, la sobrecarga informacional, |
Ortega y Gasset decia que “las ideas se tienebfecha digital y el control social digital (Himma y
mientras que “en las creencias se esta” (Ortegé,198avani 2008). Algunos de estos temas constituyen el
17). Las morales son las creencias en las queeollo de la ética de la informacion como se viene
“estamos”. La ética es lo que “tenemos” cuando nafesarrollando desde principios de 1980 (Froehlich
encontramos “sin creencia firme” (Ortega 1986, &1) 2004) pero es recién con el advenimiento de intexne
raiz de cambios tecnolégico-culturales de gramediados de la década del 90 cuando la ética de la
envergadura como lo fue la invencion de la imprentaformacion se transforma en un tema politico dagr
en el siglo XV y actualmente la técnica digital. Erenvergadura asi como en una disciplina académica. S
estas reflexiones quiero exponer algunos de la étibien la diversidad de las posiciones éticas y los
intercultural de la informacién en Latinoamérica. correspondientes supuestos culturales ha dado rgemp

que pensar, el estudio de esta problematica

El eje de mis reflexiones es la diferencidntercultural en relacion a la ética de la inforidaces
entre moral y ética es decir entre las tradiciong®uy reciente. Fue en un simposio organizado por el
morales vigentes — la moral vivida pero también slinternational Center for Information Ethics (ICIE)
codificacion en forma de leyes y normas comgromocionado por la Fundacion Volkswagen que tuvo
expresion de un ideal — y una reflexion abierta lugar en Karlsruhe (Alemania) en el 2004 donde se
problematizante de dichas tradiciones y codificaeso tematizé por primera vez la problematica de unzaéti
con sus respectivos valores y principios, tenieado intercultural de la informacion bajo el titulo
cuenta los contextos culturales y las estructueas @Localizing the Internet. Ethical Issues in Inteltaral
poder que los sustentan. ia regiametodoldgica que Perspective” (Proceedings 2004; Capurro, Fruhbauer,
propongo es la de una reflexion critica comparaddausmanninger 2007). En 2007 se publico una
intercultural que presupone que existen diferenciggonografia editada por Soraj Hongladarom (Tailgndia
tanto en las tradiciones morales como en lag Charles Ess (USA) con el titulo “Information
fundamentaciones y problematizaciones éticas. Est&chnology  Ethics:  Cultural  Perspectives”
reflexion comparada ha de llevarse a cabo en fornfjelongladarom y Ess 2007). Este debate recién ha
paciente sin perder de vista el sentido criticdideos comenzado (Brey 2007; Carbo y Smith 2008; Capurro
andlisis en cuanto se trata no solo de descrig#008; Capurro 2009; Capurro 2010).
diversidades culturales sino también de problematiz
las normas subyacentes a los intereses y podeg<ll en Latinoaméricay el Caribe
locales o globales asi como también de buscareslor
y principios comunes. Una reflexion ética tiene que
pensar lo universal sin dejar de lado la singutatide  Uno de los pioneros en el campo Ell en Latinoaraéric
formas de vida y las facticidades histéricas ¥i bien no utilizando este concepto que fue acuigado
geograficas. En tanto reflexion critica tiene quéa conferencia de Karlsruhe en 2004, fue la comadid
problematizar, por ejemplo, aspectos de justiciajrtual MISTICA (Metodologia e Impacto Social de
participacion politica y social asi como de proi@tc |as Tecnologias de Informacion y Comunicacion en
del medio ambiente. El problema de la ‘basura aligit América) creada y coordinada por Daniel Pimienta. E
tiene una dimension ética de primer orden (Feilhgue contexto cultural latinoamericano se manifiesta
Zehle 2009). Los intereses de la ética se entranruzespecialmente en el documento final “Trabajando la
con los de la sociologia, la ciencia politica,d@cias internet con una visién social” (MISTICA 2002;
del medio ambiente etc. diferenciandose de ellaspo Pimienta 2007; Pimienta 2005). En este documento la
capacidad de abrir una brecha critica en el ambited es vista no s6lo como un asunto técnico o
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comercial sino primariamente social. Los autore$IC. Un aporte en este sentido es el de Francisco
enfatizan la apropiacion de la internet con laliiteal Mannuzza “Las culturas indigenas venezolanas en el
de la transformacibn de las sociedadesiberespacio: reflexiones éticas” que parte de un
latinoamericanas “guiadas por valores comunes corfiieconocimiento del otro” en el sentido de aterther
relaciones mas equitativas, menos discriminatoyiasla brecha digital, sino la diferencia cultural” en
que promuevan la igualdad de oportunidades.” El tamlacion a una poblaciéon de unos 500 mil indigemas
discutido concepto de “brecha digital” es visto comVenezuela (Mannuzza 2008, 231). Es claro que estos
un asunto que debe abordarse colectivamente y queyectos politicos necesitan de un analisis ético-
concierne no solo la estructura técnica sino lmtercultural sélido. En su aporte a esta confeegnc
capacidad para usar internet con vistas a mejasar Anabella Giracca indica que “la mayoria de pagkes
condiciones de vida y las relaciones de apoyo mutuAmérica Latina son producto de una historia que ha
Se trata entonces de transformar las “brechaslestia puesto obstaculos en el camino a la comprension de
que se reflejan de diversas maneras en la “brechaa realidad plural, basdndose en propuestas que
digital”. Se enfatiza ademas el rol de la intempata varian desde el mestizaje, la homogeneizacion, la
generar conocimientosrelevantes en contextos asimilacion y la integracion de los diversos pustdo
concretos y en su poder para una transformacidalsoaina vision “occidental” o “modernizada”. (Giracca
de los mismos. Esta vision nace desde el sueB®08, 82) Y se pregunta ademas: “¢,Como hablar de
historico y social latinoamericano. ética de la informacion en América Latina sin esalu
interculturalmente el lenguaje digital con sus godiy
Entre las valiosas contribuciones a un&imbolos “con los que no cuentan todas las culturas
conferencia regional organizada por UNESCO efsobre todo indigenas)"? (Giracca 2008, 86). La
Santo Domingo en 2006 quisiera destacar la de rnesonferencia de Santo Domingo tuvo como resultado la
Rodriguez sobre “Jovenes, ética y sociedad de ¢seacion de la “Red universitaria de ética en el
informaciéon en América Latina y el Caribe. Laciberespacio” que se cred casi simultaneamente a la
experiencia del proyecto “Infoética en el Portallae “Red Latinoamericana de ética de la informacion”
Juventud” (Rodriguez 2008). El “Portal de Juverdad (RELEI). Ambas redes se complementan y constituyen
América Latina y el Caribe” es una experienciatpilo una base excelente para la comunicacion y la
que merece ser tomada como ejemplo para otréwestigacion en este campo.
regiones del mundo. Este portal incluye un proyecto
“Infoética y Prevencién del VIH-SIDA” cuyo impacto
es admirable. Rodriguez escribe:
Tal vez la primera  publicacion
“La ética importa mucho a todos los sectorefatinoamericana dedicada a la Ell es el articuld.da
poblacionales, pero los jovenes y las mujeres tiene Thereza Dirmaier “Etica Intercultural da Informagfio
en este sentido — sensibilidades muy particuldras. Sustentabilidade” (Dirmaier 2008).  Dirmaier
mujeres son mas consecuentes que los hombres emteoduce la idea de sostenibilidad de sociedadss p
lo que se dice desde la teoria y lo que se hackedas industriales que exigen “una plasticidad intexectie
practica, mientras que los jovenes actian mucho mécionalidades a fin de poder enfrentar el univaelso
radicalmente desde la ética que los adultos. Eroeaminuevas preguntas éticas, politicas y legales que se
casos, el vinculo con la préctica del voluntarisdoal acumulan diariamente en las practicas cientificas,
es — histéricamente — tan evidente como relevantempresariales, sociales y gubernamentales, erdéa vi
Estamos — en todo caso — ante una practica sumamemiiblica y en la vida privada.” (Durmaier 2008, 145,
relevante para la difusion de posturas éticas knte traduccion). La Ell tiene que tener como objetigtae
vida, y América Latina tiene una larga y fecunddplasticidad” en el plano ético.
tradicion de trabajo en estos dominios. El EncwentHay valiosos aportes interdisciplinarios brasileros
Internacional “Movilizando el Capital Social y el sobre la cultural digital como por ejemplo el libro
Voluntariado en América Latina”, celebrado ereditado por Henriette Ferreira Gomes, Aldinar Musrti
Santiago de Chile en mayo de 2003 (reuniendo amilBottentuit y Maria Odaisa Espinheiro de Olivera: “A
de delegados de todo el continente) mostré unaabuedtica na sociedade, na area da informacéo e dgdatua
parte de dichas experiencias.” (Rodriguez 2008;- 20profissional” (Ferreira Gomes et al. 2009) asi caho
208) de Rodrigo Savazoni “CulturaDigital. BR” (Savazoni
2009). Ambas publicaciones contienen ricos analisis
Es claro que estas reflexiones en las que $dbliotecoldgicos, socioldgicos, politicos, ecorndns,
habla de ‘ética’ pero que se refieren a una moral @ulturales, artisticos y antropologicos que refiean
ethos se hacen desde un contexto socio-cultur&ll estado actual de la cultura digital brasilerstakes
especifico como es el de Latinoamérica y el Carib&na excelente base para un dialogo con la Ell.
Una Ell tiene que analizar estos presupuestosramafo
detallada y diferenciada y conectarlos al impaettad
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Perspectivas problematizacion, abierta a la interaccion de las
mismas con otras dimensiones de la vida social. Se
En un articulo con el titulo “La busqueda ddrata también de buscar no s6lo normas sino fodeas
un cbdigo de ética profesional. Una confusidvida comin que nos permitan promover la variedad y
intelectual y moral” escribe el fildsofo John Laddla riqueza de las respuestas humanas a la llam&da d
escribe que la idea de un “cédigo de ética” (“cofle ser-en-el-mundo desde diferentes afectos
ethics”) es una contradiccién puesto que la ética dundamentales expresados particularmente en la
esencialmente probleméatica (Ladd 1985). Lo que seuUsica, el arte y la literatura. La Ell tiene q@seimir
puede codificar son principios éticos entendidok responsabilidad de abrir una reflexion sobremes
como resultado temporario de una argumentaciényy opciones de vida partiendo de los desafios de un
no establecidos por un mero consenso o “decisiomundo que se une y se separa cada dia mas
making”. Para evitar malentendidos es mejor usar gltensamente en base a la comunicacion digitab Per
término de “codigos de practica” (“codes ofesta reflexion perderia su caracter propio de xiihe
practice”) lo cuales tienen sus pros y contras cong se la identifica a la politica y la accion sackBu
es el caso, por ejemplo, de codigos profesionales qvinculo con la accion es el consejo prudencial ho e
pueden ser utilizados tanto para promover una nue'decision-making’.
conducta como para provocar estado de
autocomplacencia que incluso ayude a ocultas Me permito terminar mencionando el libro
conductas irresponsables. En algunos casos puedgnUrgéncia da Teoria”, una compilacion de textos
servir incluso para desviar la atencion de losditados por la Fundacdo Calouste Gulbenkian y el
problemas realmente serios para concentrarla @drum Cultural “O Estado do Mundo” que se abre con
problemas de menor importancia. Lo contrario sgna conferencia de Homi Bhabha, director del Centro
podria pensar con respecto a codigos universakes gle Humanidades de la Universidad de Harvard y
puedan también ser utilizados para provocar uwenombrado especialista en interculturalidad. Esta
estado social de autocomplacencia asi como patenferencia titulada “Etica e Estética do Globatism
desviar la atencion de los problemas concretos y déma Perspectiva Pos-Colonial” (Bhabha 2007) hace
mayor importancia. El desafio ético no se restrimgeeco al espiritu de “insatisfaccion” y de “duda gisb
crear un cédigo sino a promover la reflexion a lnivede |a poetisa Adrienne Rich (Rich 1991). Bhabha
global y local sobre temas cuya complejidad n@ropone “una ética global de extension de la
puede reducirse a principios generales sino quRospitalidad” a aquellos que perdieron su lugar de
requiere una interpretacion constante de los mism@ertenencia debido a un trauma histérico, a la
cuando se trata de ponerlos en practica. En otragusticia, al genocidio y a la muerte” (“‘uma ética
palabras, los principios aparentemente claros global de extensdo da “hospitalidade” aqueles que
objetivos se vuelven dogmaticos si no son insegtadperderam o seu lugar de pertenca devido ao trauma
en una reflexion ética prudencial. La prudencigles historico, a injustica, ao genocidio e a morte” e
horizonte de alguien que es consciente de s@®07, 44, mi traduccion). La ética intercultural lde
limites. Ella delimita el anti-criterio ‘todo estainformacion debe ser una ética hospitalaria no sofo
permitido’ haciéndonos conscientes de situaciongespecto a las culturas con sus normas y principios
ambivalentes y evita que busquemos solucionggsorales sino también con respecto a quienes han
simplistas asi como de pensar que dos alternativpsrdido pie en una cultura, quedando marginados,

contradictorias pueden unificarse sin mas. Unalvidados, en medio de una sociedad globalizaddepor
reflexion ética prudencial tiene tambien comaecnologia digital. La Ell toma una posicion citic
funcion la de despertar y preservar la sensibilidagspecto a todas las formas de destruccion detanabi
ética, algo que es bueno promover a nivel local & ‘habitat’ humano tanto de las que usan paraallo
global. Tal es la tarea practica mas noble della El las TIC como a las que excluyen a otros de sulso.
Ell es una disciplina humanistica. "Las humanidades
Necesitamos mas que nunca un espaciEscribe Bhabha, "contribuyen en forma singular a
abierto para compartir no solo local- sino tambiéestablecer — por medio del dialogo y la interpiiétae
globalmente este tipo de reflexion. Es este elident comunidades de intereses glimas de opinién."
mas profundo del término ‘ética global de la(Bhabha 2010).
informacién’ entendido no como la globalizacion de
una moral y su codificacién, sino como un espacio y Resumiendo podemos decir que los desafios
un tiempo que se puede crear en diversos contexte®ricos y practicos de la ética intercultural de |
como el politico, el académico, en las escuelasieen informaciéon son de gran envergadura. Ellos necesita
los medios de comunicacion de masas y naturalmenig amplio apoyo en las instituciones de educacion e
en internet. Esto presupone una concepcion de ilvestigacion con un esfuerzo particular en credes
reflexion ética no limitada a la fundamentacion déocales y globales que permitan el intercambio rédbie
normas morales dadas sino también a sge ideas y resultados. Es imprescindible también qu
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los cédigos internacionales de ética de la inforémac contacto con la fuente comun, cerrdndose en sianism
sean objeto de un constante andlisis teorico ytipcdc incapaz de redefinir sus fronteras tomando nuevos
La busqueda de principios comunes no debe perder @lementos ajenos en base a procesos comunicasionale
vista la complejidad y variedad de las culturagstas e informacionales abiertos. Es facil ver que ladani
deben ser conscientes de su interdependencia la cgae supone dicha apertura y la variedad reclamada p
les permite una transformacion de sus identiddd®ms. las diversas culturas esta en permanente fluctuacio
esencial es aquello que estatre las culturas. Los La ética intercultural de la informacién tiene como
fendmenos, a menudo violentos, de exclusion culturabjetivo primordial hacer que dicha fluctuacion sea
son un indicio de que uethoscultural ha perdido el sostenible tanto en la teoria como en la practica.-
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A LA INTEMPERIE

Existen muchas versiones consoladoras de la realida
humana en particular. En este breve ensayo procuro
y tratar de exhibir del modo mas razonable posible

Fernando Gutiérrez Almeira

atalamantis@gmail.com

d y de la existencia
abstenerme de tales versiones
el costo de la autenticidad vital.

Palabras claves: realidad, acoso, decepcién, henoisautenticidad.

Lo real deviene, es devenir. Nada hay
realmente estatico y toda figuracion estatica es
solo una construccion del intelecto a los efectos
de objetivar parte del movimiento real y
controlarlo aunque sea parcialmente. Decir que
no hay nada estatico significa que no hay
ningtn fundamento estatico asimismo, y que el
flujo real es toda la realidad posible. De modo
que no debemos pensar la realidad a partir de la
solidez o la sustancialidad sino mas bien a
partir de lo liquido. La realidad es liquida,
moviente, cambiante, dinamica, siempre
fluyente. Lo estatico, lo sélido, lo sustancial, es
ilusorio. Y con lo sustancial las esencias y lo
imperecedero en ellas o a través de ellas
también son ilusiones.

1

Si aceptamos que lo real deviene y que,
con cierta variabilidad que no podemos evitar,
lo dicho anteriormente constituye una verdad
de la cual podemos partir al menos en este
texto, surge de inmediato una conclusion
frustrante. En efecto, si todo deviene, el todo
solo puede sostenerse por medio de un
equilibrio dindmico en el que lo presente se
sostiene como dinamica de lo pasado con lo
futuro, por una retroalimentacion continua ella
misma presente simplemente como flujo de este
dinamismo. No hay pues equilibrio de fuerzas o
equilibrio energético alguno en parte alguna,
sino que hay una dinamica perpetua universal
de las fuerzas por las cuales estas fluyen y



refluyen conservando la dimension global pero
no la forma. En esta dindmica perpetua los
seres no son estables y lo que tienen de estable
lo deben a su dinamismo intrinseco y aqui esta
precisamente la conclusion frustrante en lo que
se refiere a nuestras propias existencias. La
conclusion que del dinamismo inevitable
podemos sacar es que nosotros mismos no
somos estables y no siendo estables en general,
lo cual asegura nuestra muerte como individuos
y la muerte de la humanidad en algin momento
futuro, estamos inherentemente forzados al
intercambio de fuerzas con lo que nos rodea
para subsistir, estamos obligados
inherentemente a mantenernos siempre en
marcha, sin descanso, sin relajamiento
definitivo ni momentaneo alguno, para seguir
existiendo.

Pero la forma en que la energia nos llega
o la energia parte de nosotros no es, tampoco,
estable o pacifica. Nosotros como cualquier
acumulacion de fuerza en el universo debemos
combatir a los demads seres para apropiarnos de
su energia y consumirla en nuestro despliegue
vital, y asimismo pagamos con el costo de
nuestro desgaste cada resistencia que el resto de
los seres nos opone. Por lo tanto la forma
primordial de nuestra relacién con los demaés
seres y con el universo en general es la de una
lucha constante por la existencia, lucha en la
que se encuentra comprometida hasta la tltima
de nuestras células y en las que la forma
cooperativa de nuestro organismo no es una
salvedad sino una herramienta méas del
combate, pues si hay cooperacidon esta solo
estriba en todos los casos en una forma de
organizacion de las fuerzas particulares para
combatir a otras fuerzas o agrupamientos de
fuerzas. A esta lucha inevitable en la que

Somos, pues, seres acosados. Y la
conciencia, en ese sentido, no es un privilegio
tanto como una pesada carga. Pues el vegetal o
el animal o cualquier otro ser del que pudiera
decirse que posee algin grado de conciencia, no
puede decirse en cambio que sean lo
suficientemente concientes de que lo que les
infunde accion es el acoso vital y universal que
implica el estar en continua lucha por su
existencia. El individuo humano, en cambio,
conoce su existencia por separado y por
separado puede considerar su existencia en
relacion al universo y en relacién a si mismo
como objeto de su representacion en la forma

39

estamos inmersos hizo referencia
Schopenhauer de este modo: "La vida misma es
un mar sembrado de escollos y arrecifes que el
individuo humano tiene que sortear con el
mayor cuidado y destreza, si bien sabe que
aunque logre evitarlos, cada paso que da le
conduce al total e inevitable naufragio, la
muerte."

No es cierto, incluso, que un individuo
humano persiga verdaderamente el placer por
si mismo, la satisfaccion por si misma, la
tranquilidad por si misma, o cualquier otra
forma de estabilidad o triunfo en su vida. El
mas pulido estado de abandono al placer o la
tranquilidad que pueda experimentarse es solo
el solaz debido a una afluencia momentéanea de
riqueza energética que lo sustenta y por lo tanto
esconde siempre en el fondo el proceso de las
luchas, dolores y destrucciones de los que se ha
alimentado. Y del mismo modo este estado de
regocijo es buscado, primordialmente, para
evitar la propia destruccion, para refugiarse en
él de la lucha abierta y permanecer a su
resguardo mientras sea posible. Pero esa lucha
ciega en el que estdn inmersos todos los seres
no solo existe alla afuera de nuestros cuerpos
sino que fermenta y se excita en nuestros
propios cuerpos azotando nuestra conciencia
con la necesidad de agua o de alimento o el
impulso de la reproduccion que sostiene a la
especie y al flujo de la vida por encima de
nuestra efimera individualidad. De modo que el
acoso cosmico al que somos sometidos por el
flujo y reflujo universal de las fuerzas de las que
no solo no nos podemos despegar sino que
también formamos integramente parte, es una
acoso que nos circunda pero también nos
penetra y hasta constituye en la intimidad méas
honda de nuestro metabolismo.

de un cuerpo cargado de deseos y necesidades.
En esta situacion puede adquirir facilmente el
conocimiento de su propio desvalimiento frente
a las fuerzas internas y externas que
continuamente lo acosan y si no sufre en
principio de manera insoportable esta
patentizacion del horror de tener que luchar
para existir sabiendo que la lucha finalmente
sera perdida, es porque corre a refugiarse en la
solidaridad social con los demas individuos
humanos, o a embriagarse de placeres, o a
intoxicar su mente con falsos paraisos o
directamente con psicotropicos, o a
ensenorearse sobre los demas para mediante



este poder particular y extensivo de su propio
poder corporal efimero embotar su mente con
el olvidlo de su verdadera situacién de
precariedad y separacion. Tanto si se distrae en
el dramatismo de la vida social o si se distrae de
su debilidad en la ilusion del poder, etc., estas
distracciones tarde o temprano se agotan y el
cuerpo, victima del envejecimiento, la
enfermedad, la decadencia de sus o6rganos, le
exhibe tarde o temprano la muda verdad de que
sera derrotado.

De modo que no solo somos seres
acosados que tratan aqui y alla de olvidar el
continuo acoso de la existencia embriagandose
en los senuelos de la convivencia y sus
invenciones, o las veleidades mas o menos
crueles del poder, o el balsamo de los placeres y
tranquilidades, sino que también somos seres
condenados a la decepcion, a la aceptacion mas
o menos forzosa de nuestra derrota, una derrota
infinita frente a nuestras fuerzas finitas. Ello
explica porque muchos seres humanos, victimas
de esta lucidez en la que dan cuenta de que el
destino de lo individual no es méas que el
fracaso, la desintegracion, la disolucion,
prefieren acortar esa lucidez con el suicidio,
incentivados muchas veces para ello con el
fracaso concomitante en sus vidas de esas otras
ilusiones, la de la vida social, la del placer, o la
de la experiencia de poder, En efecto, aquellos
que se suicidan no lo hacen tanto por motivos
especiales que no pertenecen al comin de los
individuos humanos, sino simplemente porque
al haber tenido experiencias sociales o de
autoempoderamiento miserables, al no haber
podido experimentar suficientes placeres o
descansos, no han podido ilusionarse lo
suficiente acerca de la naturaleza de su
existencia y han abierto los ojos con facilidad
irresistible a la decepciéon, a la muerte, a la

Si inevitablemente estamos a la
intemperie, si no hay refugio posible que nos
libere de ser parte de la lucha y el acoso de la
existencia, si estar lacidos significa sufrir
ldcidamente esta condicion miserable... ¢como
hemos de asumir la existencia, como asumirla?
Por supuesto que la primera respuesta posible a
esta pregunta es centuplicar la ilusion, hacerla
mas tenaz y resistente al golpe de la realidad, y
ello tanto en la exacerbacion de nuestra
sociabilidad, o de nuestro poder personal, o de
nuestros placeres o de nuestros lujosos
descansos, o de nuestras ebriedades de toda
clase. Lamentablemente esta respuesta, la que
se encuentra muy bien expresada en la
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debilidad, a la derrota y al acoso que
persiguiéndolos no los conduce, sin embargo, a
ningun lado, y que los despena, finalmente, en
la decision mas o menos lacida, de
autoaniquilarse para al menos, sin poder evitar
la derrota, evitar un trecho del acoso y del
dolor.

En la vida social la ilusion del individuo
no solo consiste en la mera distraccion que le
produce el estar rodeado por los demas y
continuamente volcado sobre el flujo
circundante de vidas y hechos, lo cual ya de por
si es un gran alivio que le facilita el olvidar su
situacién miserable en el universo. La vida
social le aporta al individuo la oportunidad de
unirse con otros en fantaseos de versiones
alternativas de la realidad que le ofrezcan
consuelo. En esto han consistido casi todas las
religiones y las filosofias: en la fabricacion
consensuada y publica de ilusiones que alivien y
den sentido a una existencia que crudamente
encarada no ofrece ni alivio ni sentido. Todas
esas grandes elaboraciones llevadas como una
alegre carga por millones a lo largo de miles de
afios no son, de todos modos, mas que
fantaseos cuya funcionalidad es el consuelo, el
consuelo necesario a los individuos que son
asaltados dia y noche por la conciencia de su
tragica existencia. Cuando la tragedia no se ha
hecho patente de modo totalmente irresistible
estos balsamos son ftiles, y esta utilidad
pueden llegarle incluso al moribundo para
ofrecerle la fantasia de una vida posterior a la
muerte. Pero a veces el horror de la existencia
se hace de tal modo patente que ya no hay
refutacion ilusoria posible del mismo y la
respuesta contraria, la que consistiria en asumir
todo su horror, se vuelve extremadamente
dolorosa en su proceso, de modo que muchas
veces la lucidez se agota frente al horror.

hipercomunicacién e hiperconsumismo, es una
respuesta que requiere de mucha mas lucha y
destruccion, pues es necesario alimentar todas
esas ilusiones, pagar su precio, y eso conduce,
sin paradoja alguna, a aumentar el dolor a
nuestro alrededor y a desequilibrar el ambito en
el cual vivimos e incluso nuestro propio
organismo. Y digo lamentablemente porque si
pudiéramos disponer de recursos infinitos que
permitieran una destruccién infinita sin costo
notable, estaria abierta esta sencilla puerta y
facilmente la recorreriamos. Pero los recursos
de nuestro planeta son limitados y Ila
embriaguez que podemos obtener de ellos
consumiéndolos sin pausa también sera



limitada. Pronto, no tardarda mucho, la
humanidad entera encontrara el punto critico
en que el despilfarro destinado a olvidar la
miseria la haga patentemente miserable. En ese
estado de lacida miseria... ¢éde que manera
hemos de asumir la existencia?

Podra imaginarse que llegado a este
punto lanzaré loas al sin sentido y cortaré
rapidamente la cuestion en wuna mera
aceptacion de lo real, con esa veracidad que han
pedido tanto los cristianos como los cientificos,
los unos falsamente para luego fantasear con su
dios, los otros falsamente para no tardar en
fantasear con el poder y el conocimiento. Pero
sugerir la aceptacion de lo inaceptable no es ser
realista. La realidad es inaceptable, es
insoportable, es insostenible y no nos sostendra
jamas. Punto. Por lo tanto olvidémonos de
sofiar con cualquier clase de consuelo,
olvidémonos incluso de ese consuelo torpe que
consiste en aceptar la ausencia de consuelo
como una especie de consuelo. No se trata, de
ningin modo, de consolacién, de fantaseos
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distractivos, de resignaciones imposibles si es
que manana nos hemos de levantar de nuevo
para seguir en el combate de la existencia. De lo
que se trata mas bien es de trocar el deseo de
consuelo por la constancia del coraje. La tinica
manera de asumir la realidad es asumirla por
completo y sin consuelo, y ello quiere decir, con
todo el coraje posible. Y si algiin sentido tiene
la realidad, y yo pienso que si lo tiene, ese
sentido no tiene porqué pertenecernos sino mas
bien seguramente nosotros pertenecemos a ese
sentido y seremos sacrificados por la realidad
en él, con lo cual la actitud del desprendimiento
mas absoluto acompafiando a ese coraje nos
permite resumir la actitud existencial necesaria
para el individuo humano en la actitud heroica
y sacrificial. Solo dejandonos arrebatar por el
flujo de la realidad en él sentido en que esta
afluye elevandose podemos vivir con sentido y
sustituyendo el acoso por la participacion
voluntaria, incluso si esa participaciéon implica
el sacrificio de nuestras propias vidas. Y esto es
lo mas parecido a un consuelo auténtico que
podemos tener.

Fernando Gutiérrez: Docente de Filosofia y Matematia. Filosofo uruguayo. En 2010 participd con su
Conferencia "La utopia de las leyes" del Primer Cogreso Uruguayo de Filosofia. Su blog personal es el

siguiente: http://fernandogutierrezalmeira.wordpress.com
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Este articulo presenta el amor como una potencia qu e facilita la emergencia
de relaciones que ofrecen un perfume vital. En este sentido, el amor es entendido
como una pelicula transltcida que logra envolver to do lo existente, donandole brillo
magnifico a sus potencias. Asimismo el amor se pres enta como una energia que
revoluciona, como una tempestad que genera los camb ios sustanciales que

posibilitan las respiraciones personales y colectiv as.
Palabras claveswviento, besar, dormir, envolver.

El amor es un envoltorio que logra envolvemmanera, es posible sentir la maxima levedad de
todo lo conocido. Es asi como lo existente podriauestra naturaleza entretejida en un presente de
guedar envuelto por este amor envolvente o auralaciones afectivas, sensibles y emotivas. Deddro
aurea que cubriria mostrando. ElI amor se preserti@ dimension, de tal viaje alado, todos los redos
como una realidad traslicida que potencia todson trayectos emigrantes que se descentran, que se
aquello que toca, que viste revelando, que protegensforman, que se brindan emanando un aroma que
del no ser. Todos los cuerpos y sus relacionencanta. Es aqui, en estas sutilidades vitalesstas
guedarian envueltos por este tejido magnifico, pafivencias intimas y colectivas, donde nuestro ser
esta pelicula cristalina que puede aparecer dminda sus potencias para religarse con todo lo
palabras silenciosas, pensamientos emocionade@xistente. Este amor, esta esencia, este aroma
creaciones repetidas, ausencias presentes y todweanado individualmente y colectivamente, es el
aquellos actos que dan. EI amor se puedejo extremo del universo. Escenario que evidencia
comprender y vivir como un envoltorio que vinculala importancia de lo que se liga, de lo que se
gue liga lo interior y lo exterior, que ofrececonjunta, de todos los opuestos que se relnen para
experiencias  conectivas facilitando  unionegejer la experiencia del vivir. Por lo tanto, desdéa
indivisas. Seria asi que este envoltorio preciao posicion se entiende el amor como una cobertura
manifiesta envolviendo, perfumando, incluyendolujosa que permite exhalar toda la naturaleza de lo
uniendo y mostrando las potencialidades de todo gue cubre amando, de lo que ama cubriendo. Es asi
gue cubre. Realidad en la cual nuestro ser respigaie el amor permite revelar, actualizar, exterariz
entrelazado a si mismo, a los demds, a la nataralez manifestar todo lo que busca ser. Esta bella
y al cosmos. Estamos ante la presencia de ueaergia, esta cobertura aurea se entrega para que
fragancia que a modo de alfombra magica nowmdas las naturalezas sean, brillen, es decir, se
transporta, nos acoge y nos lleva con nuestencuentren. Desde esta posicion, las reuniones
consentimiento a vivir el tiempo de ser. De estpueden ser comprendidas como un acto singular,



43

como un ritual sagrado exhortado por una energie le opone, transformandole en puente que vincula,
lujosa que se dona. Estamos ante un envoltorijue acerca, que pone en relacion. Desde esta
translicido o amor ardiente que llama a vivir, quéosicion el amor es un eco, una corriente, un soplo
alienta a respirar y que posibilita el despliegeé d un viento que despierta lo que toca, lo que eneyelv
ser. Por lo tanto ser en nuestro maximo esplenddg que cubre, lo que viste y todo aquello que le
también implica invocar, recibir y aceptar esteabsorbe.

viento de oro que nos vincula a nosotros mismos y a Paraddjicamente podriamos pensar que
los demas. Amar es un perfume que conformastamos ante una energia que para despertarnos,
reuniones, relaciones, comuniones y reencuentrgrimeramente nos adormece, es decir, nos envuelve
Existe este aroma como un envoltorio dureo eon su fragancia para permitir los pasajes, las
intangible que logra vestir y potenciar todo lotransiciones de un ambiente a otro de la existencia
existente, revelando asi su auténtico valor. EiramPor ello todo periodo de somnolencia, de
es una fragancia envolvente que se respidormecimiento, de suefio, podria significar el
cotidianamente, mientras muestra cubriendo y cubiastante previo al despertar, al ver, al ser en su
descubriendo. Por ello su ocultar exhibiendo ynaximo esplendor. Ser arrastrados como una hebra
exhibir ocultando, consigue propiciar reunionespor los vientos huracanados del amor, se puede
convirtiéndose en la vestimenta que aumenta lantender y experimentar como un descentramiento
maximas posibilidades de ser. El lujo de estsalioso y como unamuerte vital’. Este dormir o
existencia es esta suntuosidad aromatica que nespera activa, este estar envueltos, es un viaje
despierta en la experiencia de vivir junto a logransitorio que nos concede el encuentro con lo
demas. Su invitacion diaria nos convoca a participamado, para en tal relacion, despertar. Ser
de la fiesta cdsmica de respirar en relacion. Elramtransitoriamente una bella durmient@Charles
inhalado de esta forma, potencia todo viaje vitalPerrault, 169), significa experimentar intensamente
toda vida poseida, toda accion ofrecida, todel dormir y el despertar, el esperar y el actubr, e
imaginario emergente. Consecuentemente con elleenunciar y el obtener. Por lo tanto es posible
estamos ante una energia que restaura, renuewvamprender que despertar porque se duerme es un
revitaliza y oxigena todo estar. Vivimos asitrayecto magico, es una vivencia que implica dormir
renacimientos que simultdneamente nos envuelvetespiertos, ofrecerse esperando y transitar
nos cubren, nos descubren, nos visibilizan y nosguardando. Dejarse envolver por la fragancia del
ocultan, cada vez que aceptamos la invitacién lde tamor, dormir para despertar en ella, aceptar su
emanacion magica. Donde esperar la presencia deisuitacion constante, es un claro modo de moriapar
manifestacion envolvente, es ya estar en contactvir, de transformar todo aislamiento en una
con ella, es comenzar en tiempo presente a removapgrticipacion colectiva y césmica. Indudablemente
en su espera. Situacion que implica abrir todagspirar esta fragancia de vida, este perfume, vital
nuestras capilaridades para absorber su sustaneita esencia magica que todo restaura, es
vital. Invocar su presencia es también envolverse experimentar el sublime contacto con aquello que
un viento aureo, es participar de la bellez&specialmente nos ofrece el cosmos. Estar en
existencial, es convertir la espera en una liturgiaontacto con el lujo del cosmos, es eternizar el
sagrada. Aguardar activamente esta realidad es imstante haciendo de la muerte, de lo oscuro, del
modo de dormir despiertos, una manera de despertarefio, nuestro cuarto nupcial, nuestro laboratorio
en el suefo del amor vivo y una forma de transitar espiritual, nuestro taller creador. Por ello, lpeza
tiempo magico de vivir. Definitivamente esde lo amado se puede vivir como un silencio
experimentar el instante poético de dar y entregargsperanzado, como un callar que clama, que grita
a todo cuanto nos rodea. Sentir esta existenci@ corgenerando ondulaciones en todos los pliegues de
un aroma de amor es flotar en un tiempo inundadwuestro ser relacionado con los demdas. Tales
de miriadas de puertas entreabiertas que nosnnviteesonancias aureas sacuden intensamente lo personal
a ser, es viajar en bellos &tomos aromaticos gse ng lo cotidiano, recreandoles tempestivamente. Estas
transportan por enigmaticos paisajes. Evidentemenésperas dinamicas y todos los suefios que
esta experiencia interior alabea la dimension gu#espiertan, son silencios retumbantes, son umbrales
habitamos, curvando nuestro espacio, nuestgue se abren e invitan a la poética de la vida, es
tiempo, nuestro ser, nuestras relaciones ordinariagdecir, a participar del vaho del amor. El diarigiwi
Convierte la vida personal en una campanasi sentido, es un tiempo que nos envuelve, que se
resonante que atesorando el soplo vital, lo expgndeofrece para amar, por ello es una presencia que
lo entrega oportunamente. El ritual de amor vivado derrota las tristezas de todas las ausencias.zRoeti
diario es una puerta entornada que atrae, umdh presente desde este estadio, es dar el sopto jus
resonancia que desdibuja todo lo que impide y queara que se encienda la chispa que permite estar
convierte toda frontera en un espacio poroso que

permite. Incluso el amor logra envolver todo lo que, San AgustinConfessionsParis, Flammarion, 1064,
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juntos, esta que posibilita amarnos hoy. Por elldjace de todas las manifestaciones del que ama,
todo esperar amando es una afonia poética quevoluciones afectivas, ecos vitales y efectos
crispa el alma, es un dormir retumbante queoéticos que abren pasajes espirituales. Darse hoy
despierta al ser mientras hace vivo lo muertdntensamente es participar de una apertura copstant
Motivos por las cuales, la materia amante se revetie un perfume vital en el cual el secreto intenios
como una centella viva, como un canal que swansporta  vivamente, aunque  fisicamente
desobstruy¥, como una realidad que pone enpermanezcamos en el mismo lugar. Dejarse guiar
contacto universos distantes, como lo evidencia tocpor esta energia que vivifica lo que muere, esrvola
beso osado que invoca encuentros prohibidos. Eh vientos claramente conectivos. El trayecto
beso es una palabra muda, es indudablemente wsperanzado de la vida es siempre un eco que
fuerza revolucionaria que religa, haciendo de lsusurra uniones, que acaricia poniéndonos en
imposible lo posible, de lo lejano lo cercano, de | contacto. Razén por la cual puede vivirse como un
muerto lo vivo. El perfume, la palabra, el besa) soviaje en la misma habitacion’, como un transito
energias que envuelven, convirtiendo todo lo quaparentemente inmévil. El viaje de nuestra vida es
tocan en una Lazaro que anda (personaje biblica)n vuelo conectivo, una espera activa que se
que respira, que regresa, que se entrega nuevamediferencia (Tournier,1994, 225-230), que se

a la fiesta de vital. Sin duda, hay puertas que s#istingue sustancialmente de otras esperas. Ddnde e
abren y nos invitan todos los dias, permitiendaguerer desinteresado se convierte en un ardor que
posibilitando todos los transitos imposibles. Estosnpulsa, en una potencia activa o bella
magicos umbrales entreabiertos se desvelan commnifestacién de nuestro ser. Impulso de amor que
efectos de palabras, de besos, de fragancias, chracteriza todo trayecto vital y que lejos de
contactos amorosos que se hacen enigmaticamewojgacarse cuando no es correspondido, se hace
presentes. De esta manera los posibles y sasnultaneamentsolar y lunar (Tournier,1994, 197-
contrarios, se visten, se engalanan para asistir 200), es decir, muere poéticamente, se extingue
mayor encuentro césmico, a la sublime reuniobrillando. Es esta luz opalina del ser que logra
cotidiana, la del amor vivo que todo envuelveofrecerse y dar vida mientras se despide. Por ello
descubriendo. Amar, decir, besar, es llamar, dsdo viaje inmévil es perfume del alma viva, de la
convocar, es invitar, es invocar, es envolver tdases persona envuelta en un viento ardiente que logra
fuerzas existentes, visibles e invisibles, para quévificar todo lo que acaricia. Estamos ante una
reunidas amen. Los efectos del amor y todas sp®tencia de oro que nos cubre vivamente durante
palabras mudas, son siempre movimientoauestros éxodos vitales, ante un amor que espera
conectivos, sensibles, afectivos. Por ello todoobesamando, vinculando y acercando los mas opuestos
emanado, es posible vislumbrarle, enviarle, sentirl arcanos. Estamos ante una fuerza que se revela como
como una enérgica rebelic@fectivd® como una unagua de fuegdTournier, 1994, 170-120), como
magica fuerza de cambio que vivifica y ulreluso  un liquido vital, como un viento de vida que oxigen
este mudar en un tiempo de amor, puede sauestro ser ligado al cosmos.

entendido como una situacion reversible entre los El amor es un fino papel de regalo, un bello
amantes, entre todo aquello conectado por tal fuerenvoltorio que cubre mientras espera, que donandose
vital. Lo diverso reunido, se reune periédicamenteecretamente logra poner en contacto lo distante.
para celebrar uniones significativas o vivenciaSublime esperar activo que claramente puede
vitales creadoras y recreadoras. La unién de amor eomprenderse como pasaje misterioso, como
indudablemente una experiencia reversible entqgerfume luminoso, como espectaculo reversible,
todo lo que de ella participe. Reversibilidad queomo vaivén conectivo, como juego vital, como
daria sentido vivo a todos los transitos, a todas | magia interpersonal, como gesto espiritual, como
reuniones, a todos los pasajes en los cuales tmtralidad cotidiana, como viaje inmovil y como la
posible amarse con lo amado. Amar es unmaravillosa posibilidad de iluminar ¢élempo de
resonancia poética, una experiencia interior questar juntos®. Indudablemente esta situacion
posibilita estar en contacto con lo amado, unalgia magnifica, nos invita a ser quienes somos, es,decir
dos direcciones que permite participar de lalespertarnos en el teatro aureo de la vida. Mas aun
fragancia cosmica. Seria asi que amar en presenBiademos pensar que este pasaje de amor, que este
0 ausencia de lo amado, siempre conecta, revistgaje afectivo, que esta realidad que une y crea,
envuelve y cubre al ser que ama de un brillsurge subitamente con maxima fuerza en lo mas
reversiblemente magnético. Vivencia intima que

14 Xavier de MaistresVoyage autour de ma chambre
12 Reflexion ofrecida por Michel Maffesoli, Congrede  (1794), Paris, Mille et une Nuits, 2002.

Sociologia, Universidad René Descartes, Paris ¥120  *° Concepto de Ucronia presentado por Michel Maffgsol
¥ Roberto M. Falcon,Geoeducacion o  formacién Sesion doctoral, Universidad René Descartes, R4ris
sensibleMontevideo, Revista Ariel 7, 2011. 2011.
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profundo de nuestro ser. En este sentido, estamss conforma en una mano que acaricia, que se revela
ante una tempestad que aparece sin avisar, queeseuna puerta entreabierta, siempre es el inicionde
instala repentinamente a modo detifdn c6smicd®  viaje ensofiado en el cual se suefia despierto. El
o fuerza creadora que desde la oscuridad se revelarazén emana la energia creadora que teje la vela
indomitamente. Por lo tanto, aparece una imperiosie nuestra barca, se convierte en el propio viento
necesidad de amar que se agita en lo profundo dgle sopla las brisas huracanadas que nos llevan y
ser, realidad que se experimenta como un eco feraps traen, que nos hamacan, que nos acunan. Por
que impulsa a moverse, viajar, querer y religarsello podemos decir que el corazon, es un tornado
hoy. Es asi que con el pretexto de amar, se ama. dtistancial que se dona como el mordiente que
amor es un caos que clama, una potencia vital qaglutina todo lo que participa del amor, tal como |
explota, un beso que estalla, una resonancia goe tcexpresa Gaston Bachelardk La colére est un
revuelve y envuelve, un contacto que estremecelordant sans lequel aucune impression ne marque
Vivir este viaje recreador es experimentar ursur notre étre, elle détermine I'impresion activé »
huracan furioso, una tormenta eléctrica, un vient¢l943: 294). El beso dado por el corazén logra
que nace y renace de si mismdal como lo envolver todo lo existente, al mismo tiempo que se
establece Gaston Bachelard:Le vent, dans son convierte en semilla al ponerse en contacto con las
exces, est la colere qui est partout et nulle paui, realidades térreas. Es un viento que se entierra
nait et renait d’elle-méme, qui tourne et se reseer germinalmente en los territorios del corazon,
»'" (1943: 292). Estamos ante la presencia de unaiciando de este modo, procesos de desarrollo del
fuerza intensa que solamente se calma en el contaser. El soplo del corazén o semilla aérea impulsa a
con lo amado, realidad que se manifiesta en todpie todo lo que es, sea en mayor esplendor. Desde
palabra muda, en todo beso revolucionario que ®sta vision, todo amor manifiesto concede brillos a
ofrece, que se dona, que se otorga. Beso que s que ama y al amado, que les hacen aparecer
evidencia comaoro astral como soplo balsamico, magnificos. Amar siempre y en todos los casos, es
como particula solar, como viento perfumado o airdar un grito vital, es entregar un viento huracanad
vivificante que se puede respirar, segun lo express envolver con una mega potencia lo amado, es la
Gaston Bachelard: « Nous respirons primera realidad cosmogénicacomo lo presenta
continuellemente cet or astral; ses particulesSGaston Bachelardk Le cri est a la fois la premiére
solaires pénetrent nos corps et s’en exhalent saméalité verbale et la premiére réalité cosmogonique
cesse. Les souffles balsamiques, les vents parfumé$(1943: 295). Por lo tanto, escuchar nuestra propia
vivent dans de telles images. Ces images se formeaspiracion, la respiracion colectiva, es oir lelrgiio
dans la réverie d’'un vent ensoleill®%1943: 307). cosmico y el torbellino creador, que como oro vital
Indudablemente estar ante la energia mas poteinte determinan todo lo que envuelven. En este sentido e
universo, de la naturaleza humana, permite creanimal que ama escucha, respira, duerme, suefia,
explosivamente, donarse sutilmente y envolversgansita los pasajes inicidticos que le permiten
con todo lo existente. De esta manera la persomkespertar desde lo mas profundo de su ser. Situacio
logra ser, expandirse, entretejerse y cubrirseuron que es posible al contacto con el beso que le cubre
oro traslicido que le potencia, que le permitgue le conmociona, que le transporta, que le grita,
iluminarse con mayor esplendor. Cualidad quegue le revoluciona, que le habla, que le sopla,lgue
muestra el corazén de las personas es un Orgagiona potenciasmaravillosas, tal como lo sefala
tactil que ve, que oye, que gusta, qgue ama, lograntGaston Bachelardk Le tourbillon cosmogoénique, la
estirarse y participar en relaciones amorosas. Empéte créante, le vent de colere et de créateon n
corazoén que crea envolviendo tempestivamente, qsent pas saisis dans leur action géométrique, mais
respira oxigenando, que se transforma en una bocamme donateurs de puissance. Rien ne peut plus
que besa, que resuena como una palabra muda, quedter le mouvement tourbillonnant'$1943: 293).

La explosibn de amor es donadora de energias

16 Gast6n Bachelard,’ air et les songes1943, capitulo

Zg'- y . ¥ Traduccién de autok La célera es un mordiente sin el
Traduccién de autok El viento, en sus excesos, es |acua| ninguna impresi(’)n remarca nuestro ser, ella

cllera que esta por todas partes y en ninguna paje  determina la impresion activa ».

nace y renace de ella misma, que gira y se vuelca » 2 Traduccion de autok« El grito es a la vez la primera

TradUCC'On de autor « Nosotros respiramos - realidad verbal y la primera realidad cosmogonica »

continuamente este oro astral; sus particulas ssar 2! Traduccion de autor« El tornado cosmogénico, la

penetran nuestros cuerpos y se exhalan sin cess. Ltempestad creadora, el viento colérico y creadorsna

soplos balsamicos, los vientos perfumados vivertralen entendidos en su accién geométrica, sino como doead

de tales imagenes. Estas imagenes se forman deetro de potencialidades. Nada puede detener el movimient
una ensofiacion de un viento soleado ». del tornado ».
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aureas que despiertan, que invitan a participda de entretejida y vigorosa que cotidianamente se remuev
fiesta cosmica. Por ello estar dentro de si mismoenovando. Este movimiento es un ritual de amor
puede constituirse en la primera realidad que germicotidiano, que nos adormece para despertarnos.
en un instante sorprendente, encenderse, desborddojamente lo egoista adormecido da paso a un
navegar, volar y respirar junto a los demds. Estdespertar sistémico. Escenario donde los efectos de
experiencia intransferible descentraser en accién, son siempre resonancias que se
permanentemente, continuamente, permitiendpropagan adormeciendo y despertando todo cuanto
acudir a la danza césmica que se celebra todos ltucan. Este beso que pone en contacto nos duerme,
dias y en todas partes. Entregarse a este todbellinos despierta.

térreo, es no recriminar, no reprochar, pues
corazén no sabe contar. Aqui estamos ante urigaHERIEER e e SRS el 6]

puerta que se abre, ante un proceso iniciatico qUEIETIEeEREl et i SR InE e RS
evidencia la disolucion del yo aislado, desligado Yer={ai=Esm el Ee s ==l SRa R = e R

egoista. Realidad que facilita una comunion viva co http://www.lescahiers.eu).
lo amado. El amor es en todos los casos, savil vi

gue hace de nuestras vidas cansadas, una realidad
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Imagen de gente reunida esperando la llukas Mayas. Arnaldo Coen

Psicoandlisis de las configuraciones vinculared PBOFIA SOCIAL

EL EMBRION DEL PODER GRUPAL

Pensando entre y desde Grupos

Enrique Echegoyen
enrigue.echegoyen@gmail.com

La propuesta de pensar estos conceptos nos acerca a la practica comunitaria
pero también desde otras acciones, como los grupos de trabajo institucional, y
todas las modalidades que frecuentemente requieren participacion de diversas
disciplinas para poder funcionar en equipo. El func ionamiento grupal practicado
con equidad y habilidad comunicacional en alguna me dida ofrece la posibilidad de
construir resultados, aun en confrontacion, y asi e laborar ideas que en ciertos
casos pertenecen o proceden de diferentes orientaci ones desde ideoldgicas,
filosoéficas, politicas, religiosas, jerarquicas, so ciales y cientificas

Palabras clave: Grupo, poder, conexion, pensasofiar, vinculo

No exijais de la politica el restablecimientoe d los
Derechos del individuo tales como los define lafibfia.
El individuo es producto del poder. Lo que hay duacer
es desindividualizar por medio de la multgacion,

el desplazamiento, el ordenamiento en combinaciones

diferentes. El grupo no ha de ser un lazo organico

gue una individuos jerarquizados sino un cdaste
generador de desindividualizacion. No os enamoés poder.
Michel Foucault'

Introduccién confrontacion, y asi elaborar ideas que en ciertos
casos pertenecen o0 proceden de diferentes
La propuesta de pensar estos conceptos nosentaciones desde ideoldgicas, filosoficas,
acerca a la practica comunitaria pero tambiénalesgoliticas, religiosas, jerarquicas, sociales y
otras acciones, como los grupos de trabajoientificas.
institucional, y todas las modalidades que
frecuentemente requieren participacion de diversas ¢ Pero es esto tan facil? No, no es nada
disciplinas para poder funcionar en equipo. Esimple que se pueda construir resultados en un
funcionamiento grupal practicado con equidad yrabajo grupal, cuando la diversidad subjetiva es
habilidad comunicacional en alguna medida ofreceecibida a veces entre integrantes como un obstacul
la posibilidad de construir resultados, aun emn el vinculo, y a no poder tolerar las diferencias
existentes desde el comienzo. Puede inclusivea hast
derivar en un sentido de negativo acercamiento a la
ajenidad. El no devenir en alteridad puede generar
dificultades comunicacionales y desencuentros, los
que se suceden en cadena e impiden un posible

! El Anti Edipo Introduccién a la Vida No-Fascista.
Principios esenciales enunciados por M.Foucault:
http://www.educ.arPag. 4
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consenso aun con las diferencias que ética desencadenamiento de su capacidad para destruir.
socialmente generan conflicto en el contexto grupalEs necesario precisar que Kaés distingue el camcept
En este trabajo se intenta apenas noticiar uthe destructividad desde dos vertientes, una
breve analisis bastante restringido sobre algun&rdinaria y otra Radical. La Ordinaria se refieae
variables de las distintas practicas grupales tanto todos los grupos en general, con fines diversos y

Sus aspectos positivos como negativos. consiste basicamente en una violencia psiquica y
puede darse en instituciones, y en equipos cos fine
Inicio del Proceso grupal de produccion intelectual u otros. La destrudad

radical, segun al autor, surge en grupos destestor
Para poder pensar y filosofar, comoena ya organizados, violencia en acto, para destruir
como se “mueven’ y como se “ocultan” lospersonas, a otros grupos y a instituciones, coso la
complejos procesos intra, inter y trans-subjetiers, bandas y las sectas, también ejercen la
estos espacios de interaccion grupal vinculadestructividad dentro de cada grupo, contra
necesitamos entender el proceso de formacién de limsegrantes que no aceptan o dudan de los mandatos,
ndcleos de poder y que efecto esencial tienen en mdriamos decir del Nucleo de Poder. En sintesis
desarrollo de la dindmica grupal. Kaés aclara que ambos tipos de destructividad
Este proceso que imagino “embrionadel’ pueden llegar a producirse asociadas, especialmente
poder, mera metafora sustraida de la biologia dil radical, que puede tomar formas menos visibles,
origen y desarrollo del humano, va creciendo arpartencubiertas por pactos de silencio y miedo a las
de vinculos y sus afinidades y diferencias, a needidepresalias.
gue el grupo avanza en su experiersirggular-
plural (Kaés), y luego de crecer cierto tiempo,Sobre la dindmica grupal
parece estructurarse, dando paso a una rutina de
funcionamiento que se asemeja algunas veces a una En otras situaciones conflictivas, ain con
“ilusion de lograr objetivos en equipo”. Vemos condesencuentros, un grupo puede funcionar desde la
frecuencia la idealizacion del funcionamiento deutocriticay la busqueda de la eficiencia, si pase
algunos “grupos o equipos”, que accionan en estaicleo de poder-hacer funcional dialégico, activo,
condicion y luego asistimos al fallo de los resdd& con la suficiente equidad entre todos los miembros
obtenidos o el logro aparente que oculta un frgcaspara disentir y aun asi generar un producto que
gue a veces equivocadamente, es compartido comefleje el pensamiento del grupo, como colectivo-

éxito. En estos casos de distorsién de la dinamigaarticipativo, acercandose asi a la
grupal, segun el tipo de grupo en cuestion, pueddesindividualizacion segun Foucault.
suceder que la pretendida intencién de construccién Por otro lado respecto al andlisis del poder,

“colectiva” resulte muy afectada y frustrada y pola Psicoanalista argentina Janine Pugdistingue:
ende alejada de una condicion operativa con esencjae es necesario comprender el concepto poder en
participativa y creadora, sustentada por el ejercictanto sustantivo y en tanto verbo, y propone una
de un pensamiento critico. Como perfil desntidad tedrica a la que llamelaciones de poder
distorsién grupal, también puede llegarse a cas@s cuanto sostén de la vincularidad. Esta entidad
mas dificiles, como alianzas de tipo inconscientdesarrollaria cuando hay ucanexionque se da
entre integrantes, que pueden surgir desde w@m imponer y apropiarse de determinado espaci
idealizado acercamiento de afinidades, los qugrupal o institucional, en forma unidireccional
algunas veces responden a intereses con moviles alejandose de la condicion bidireccional, Unica que
envidia o maldad que resultan potencialmentpermitiria un funcionamiento participativo en la
destructivos. (René Kaé$) toma de decisiones y un equilibrio politico y
Segin Kaés: Es bastante comdnmentemocraticd en la dinamica grupal. Leonexiona

admitido que los miembros de un grupo encuentreque hace referencia la autora (Puget), alude al
en él procesos facilitadores para la realizaciésude contacto que se produce entre las diversidades
deseos inconscientes, para sus metas pulsionales y
fantasméticas. El grupo funcionaria para sus sijete
miembros como un des-inhibidor de las 3Janine Puget. 1997. Del Poder a las Relaciones de
prohibiciones y de los mecanismos defensivos, y p@oder. Su status metapsicolégico. AUPCV
consecuencia podria ser el lugar y el medio del

* Hannah Arendt Que es la Politica? Politico en el
sentido que le da Hanna Arendt como necesidad

% Destructividad en los Grupos. Perspectivas sobre iaeludible para la vida humana, tanto en lo indieid
violencia y la destructividad en algunas configiones como en lo social el hombre no es autarquico depeled
del vinculo. René Kaés. Conférence Montevideo Abribtros en el sentido de la convivencia y la liberpadta
2007. disentir. .
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subjetivas, las que algunas veces por desbordpsder es mas explicito. Seria el caso de grupos de
narcisistas y otras por ineficiencia comunicacipoal trabajo institucional con presencias jerarquicas au
ambas, dan origen a desencuentros. mas dominantes y que se hace mas pretoriano, mas
La otra referencia aqui es poder entendeautoritario, dependiendo también de las pautas de |
como se produce esta conexion, si se me permitenvocatoria en cuanto a objetivos, roles vy
fundante, naciente y embrionaria, que genera espeotocolo cientifico previo (esencial en equipos
proceso de interaccidn grupal. Es entonces esre linterdiscipinarios). En estos casos, el diserniso s
diversas subjetividades de los integrantes, que serge, puede resultar virtual, y puede devenirlen e
produce a la vez una intensa actividad interswgjeti ejercicio de una “grupalidad” frustrada sin equidad
vincular. Imaginemos un grupo de trabajo dondeemocratica, en deriva hacia una produccion final
alternan jefes y subordinados, con conexionegue no refleja el sentido participativo que parecia
originarias, que ya determinan pautas que difioultatener desde que se inici6 la trama relacional del
la equidad vy libertad de subjetivacion. Es deciriaq grupo.
ya hay un poder jerarquico pre-existente sustentado En el caso de otros grupos de apariencia
por una relacion laboral previa que establechorizontal, puede darse en forma més velada, ya que
condiciones diferentes. Esta diferencia insita e u la identificacion del poder estd mimetizada, esta m
relacion jerarquica previa, puede producir o preduc escondida, se oculta en la ilusion de pertenencia
un funcionamiento grupal asimétrico de supremaciiaeoldgica o politica. Aqui el “poder” de seduccidon
y poder que afecta la equidad y horizontalidad que potencia de la singularidad propia de cada
se necesita para obtener resultados participativospersonalidad juegan un rol fundamental en el
compartidos. vinculo, infiltrandose en el entramado grupal. Los
Aqui la diada vincular seductor - fascinadoprocesos psicolégicos mas abstractos y complejos
parece ser el mecanismo generador de desequilibpor intrincados, dificilmente son identificables,
a nivel dialéctico, que altera la dinamica grupalafectando asi la trascendencia de la dinamica rupa
siendo la via regia que podra conducir al exceso de Finalizando esta breve nota, nadie mejor que
podet Se puede inferir entonces que lael Doctor Isidoro Berenstein cuando planteaba sn lo
subjetividades latentes de un colectivo grupalloen aspectos teéricos del Psicoandlisis de las
singular y lo colectivo, llegan a ser afectadasidoa Configuraciones Vinculares, a propdsito de las
ocurre este desborde de poder, ejercido en exceselaciones de poder, lo que llamadvertencias
hasta el punto de afectar su contenido inteleenal para lo vincular”, la advertencia 3, que sintetiza en
desmedro de la esencia misma de la potencjcas palabras la relacién entre vinculo y poder :
productiva y creadora.

Consecuencias del exceso de poder Siendo el vinculo wuna estructura
inconsciente los sujetos vinculados no tienen
. Aqui se trata del exceso por dominacion dehcceso a eso que los determina. Dos 0 mas sujetos
otro, esto crea una asimetria vincular en el ggupo disponen unirse y el vinculo luego los constituye,
como resultado la potencia subjetivante del vinculdetermina los lugares y el sentido de cada uno.
se invierte creando des-subjetivacion. ( Puget ) Poner en marcha un vinculo es como echar a
Ademas este acontecer se desarrolla, en el marcogdar un acontecimiento que luego cobra vida
de una ironica paradoja en la que el incluidopropia y opera sobre los sujetos vinculados. Un
integrante no participante, es a la vez excluido gspecto principal y fundante del vinculo, son
desubjetivado.  Otras veces el efecto del exdeso entonces las relaciones de poder
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ESTETICA

LA FUNCION SIMBOLICA DE LA TRAGEDIA
GRIEGA‘

Pablo Cuneo
pcuneo@adinet.com.uy

A partir de su origen dionisiaco y el desarrollo de su temética en relacion a la
figura del héroe se trata de mostrar como la traged ia griega cumple una funcion que
permite el ingreso al orden simbdlico. De la propi a estructura de la tragedia, tal cual
la describié Aristételes, se trabaja el concepto de la peripecia vinculandola con la
dialéctica del deseo y la castracion simbdlica.

Palabras clave: tragedia griega — orden simbdlipsieoanalisis — peripecia

origen religioso, intentos que van desde el ustade

EnEl dios de la tragedia griegdean Pierre mascara a la concepcion del rito del chivo expiator
Vernant (2002) nos recuerda la célebre frase que como fundamento de la misma. Para el autor estos
circulaba en Grecia hacia el siglo V a.e.c refedda intentos son secundarios, la tragedia, nos dice, es
la tragedia griega: “¢, En qué atafe esto a Dioniso?”una invencidon plena que nada puede vincularla al
Nacida en las fiestas dedicadas a Dioniso, a hatir universo religioso del dionisismo. Para Vernant la
los canticos en su honor, la tragedia se indepandiz tragedia crea un espacio nuevo en la cultura griega
su contenido no hara referencia al mismo, lo que ese espacio es el de lo imaginario. Es a partagdé
llevard a los griegos de la época a responder la  que lo relaciona con Dioniso: “Si, como nosotros
interrogante en forma categorica: “Nada aqui agafiecreemos, uno de los principales rasgos de Dioniso
Dioniso”. consiste en desdibujar constantemente las fronteras

de lo ilusorio y lo real, en suscitar repentinaraegit

El nombre mismo de tragedia, nos dicemds alla de este mundo, esta claro que el rostro de
AristGteles (1946), tiene que ver con su origen; edios nos sonrie, enigmatico y ambiguo, en esteojueg
un principio su vocabulario era coémico, satiricdey de ilusién teatral que la tragedia instaura, por
ahi su nombre, pues los satiros eran actores gpemera vez, en el escenario griego”.
vestian de chivos o machos cabrios llamados en
griego tragos. Los satiros, demonios de los bosques Ahora bien, nosotros creemos que la
caracterizados por su lascivia eran imaginadostontragedia griega se inscribe e inscribe al pueblo
cuerpo velludo de ahi el disfraz de macho cabrio driego que participa colectivamente en ella en el
los actores. orden simbdlico. Mientras Dioniso era representado

Vernant hace una critica a los intentogpor el falo los temas de los que se ocupara la
realizados por entender la tragedia vinculandala a tragedia en apariencia estaran alejados de los del
dios, ellos seran los de los héroes griegos, snasc
Este trabajo surge a partir de una conferencia émda Y caida. Hay aqui si se observa atentamente un
junio en el Hospital Vilardeb6 en el grupo SPSPmovimiento genial en el que podemos apreciar la

(Sociedad de Psicologos de Salud Publica) al que finvencion plena que fue la tragedia al vinculada ¢
invitado.
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sus origenes dionisiacos: mientras en sus origemasdre, habiendo mostrado quién era, le causoé
comienza como exaltacion del falo en tanto simboloontrario efecto...”
del diog , se desarrollara mostrando la castracion
del héroe en tanto falo. La tragedia cumplira asi u ¢, Cual es la peripecia por excelencia en el
funcion en la vida de los griegos al hacer partieip mito y tragedia de Edipo? Edipo va al oraculo quien
pueblo, a través de ella, de ese espacio que ee alar dice que va a matar a su padre, para evitarlo se
por medio de la castracién simbdlica. aleja de quien creia era su padre verdadero y da
muerte al suyo propio.
En este sentido la tragedia es tan ritual desde
un punto de vista religioso y social como lo estel En la peripecia se ve entonces como el héroe
de la circuncision en la vida judia. La caida detonstruye su propia caida provocando lo que queria
héroe supone reconocer la validez de las leyevitar. Es aqui donde el psicoandlisis intervies@p
divinas, es el testimonio del orden divino: comanostrarnos la dialéctica del deseo: el héroe ne sab
cualquier mortal el héroe esta sujeto a ley. del suyo y en la prosecucién del mismo construye su
propia caida. De aqui nace la culpa tragica.
La propia estructura de la tragedia tal cual la
describié Aristoteles asi lo muestra. Aristételes El psicoandlisis nos ha ensefiado que el
(1946) afirma que para que haya tragedia debdrombre es un ser dividido, habitado por una redlida
estar presentes la peripecia y el reconocimientoovelada y estructurada por el deseo que nos habla
(anagndrisis); la tragedia de Edipo, nos dice,aes través de los suefios, sintomas, lapsus y actos
obra por excelencia donde peripecia Vfallidos. Freud ha sefialado el golpe al narcisismo
reconocimiento se unen. que este descubrimiento supone para el hombre: el
yo pierde su lugar central. Si ya Aristoteles @99
Vulgarmente cuando nos referimos a lIgplanteaba que a diferencia de la voz, es la palabra
peripecia pensamos en el acontecer por el que tugoe distingue al hombre del animal (“...el hombre es
que atravesar una persona. Vayamos entonces a égre los animales el Unico que tiene palabra”), el
diccionarios. psicoanalisis vuelve a golpearnos para mostrarnos
que el hombre es un ser hablado.
DRAE - peripecia deriva del griego
Peripeteiay agrega‘l. En el drama o cualquier otra El craso error de Creso.
composicion analoga mudanza repentina de
situacion debida a un accidente imprevisto que Cuenta Herodoto (1952) que cuando Solon
cambia el estado de las cosas. 2. Accidente de elley6 a Sardes el rey Creso le interrogd si yadabi
misma clase en la vida real”. visto al hombre mas feliz de todos. Como la
respuesta del sabio no fue del agrado del rey,
Corominas en su diccionario etimoldgico -preguntd si tenia por tan poco su prosperidad que n
“Peripecia, tomado del griego Peripeteia ‘mudanzaiquiera lo equiparaba con hombres del vulgo. Solén
subita’, derivado de peripetes ‘consistente en una respondi6: “Creso, a mi que sé que la divinidad
vuelta brusca’, derivado de piptein ‘caer’ (pargent toda es envidiosa y turbulenta, me interrogas acerc
del latin petere ‘dirigirse hacia’) con el prefjperi- de las fortunas humanas. Al cabo de largo tiempo,
‘entorno’ “ muchas cosas es dado ver que uno no quisiera, y
muchas también le es dado sufrir’, agregando entre
Ya vemos que hay algo entorno a la caidatras cosas: “Asi, pues, Creso, el hombre es todo
gue esta presente, Corominas dice que hay umazar. Bien veo que tienes grandes riquezas y reinas
vuelta brusca. sobre muchos pueblos, pero no puedo responder
todavia a lo que me preguntas antes de saber que ha
Vayamos a Aristételes (1946): “...peripeciaacabado felizmente tu existencia”.
es la inversion de las cosas en sentido contrgrio,
como qued6é también dicho, tal inversion debe Como es de esperar el rey indignado
acontecer o por necesidad o segun probabilidadespidié al sabio tratandolo de ignorante, luegtnde
como en el Edipo se ve, que el que vino &ual, tuvo un suefio en el que su hijo mas brillante
confortarle y librarle del temor que tenia por éosli  moria traspasado por una punta de hierro (su otro
hijo rechazado por él era sordomudo). Al despertar,
y luego de meditar lo casé rapidamente evitando que
fuera a la guerra y retirando toda arma que pudiera
“..tanto comedia como fragedia se originarongstar cerca de él. Mientras ello ocurria llegéeala
espontaneamente de los comienzos dichos: la unasde aqrasto (que quiere decir “inevitable”) pidiéndole

entonadores del ditrambo; la otra de los cantico : e . u
falicos...” Aristoteles (1946). fYue le de asilo y que lo purifique: “Rey, soy hiie

2
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Midas, hijo de Gordias: me llamo Adrasto; maté sirtra que murié desangrado luego de emascularse. La
querer a mi propio hermano: arrojado por mi padre guto-mutilacién de Atis en el mito iba acompafnada
privado de todo, aqui vengo”. en los ritos por la castracion real que se ocabmma
a si mismos los sacerdotes antes de entrar atigervi

Al tiempo su hijo Atis (asi se llamaba elde la diosa frigia. Luego de mutilarse arrojaban la
brillante hijo de Creso) se quejé a su padre partes contra la imagen de la diosa y luego las
creyendo que podia considerarlo un cobarde- de geaterraban en el suelo 0 en cdmaras subterraneas
no le permitiera ir a la caza de un enorme jaha#i q dedicadas a la misma.
devastaba los campos, a lo que el rey le contesto:
“Hijo, no hago esto por haber visto en ti cobardia, Al igual que la diosa Cibeles la Astarté siria
otra cosa que pudiera desagradarme. Pero una visid® la ciudad de Hierdpolis era adorada por
me anuncié en suefios que tendrias corta vida, pusscerdotes eunucos. Luciano de Samosata (1889) en
perecerias traspasado por una punta de hierro. e la diosa Sirianos dice que segun una tradicion el
causa de esa vision aceleré tus bodas, y no te anvitemplo fue levantado por Deucalion (el Noé griego)
las expediciones que emprendo por ver si logr@n honor de la diosa Juno, mientras que otra
mientras viva, hurtarte a la muerte. Ta eres niaini tradicion refiere que el templo fue obra de Atimy
hijo, pues el otro, con el oido estropeado, me hagtiosa -a la que Luciano atribuye la castracién de
cuenta que no lo tengo”. La respuesta, logica datis- seria Rea. Finalmente Luciano se decide por
Atis, la de que el suefio decia que no seria walijabuna tercera tradicion que estd de acuerdo con las
sino un arma lo que lo mataria convencié a Credoadiciones helénicas y que supone a Juno como la
quien le pidié finalmente a Adrasto, a quien habidiosa y a Baco (Dioniso) como autor del templo del
concedido asilo, que fuera como custodia de su higue hace una breve descripcién: “Hay, ademas, en el
a la caceria. El desenlace parece obvio, Adrast@stibulo dos enormes falos con esta inscripcién:’
inevitablementematd sin querer a Atis al darle Yo, Baco, he erigido estos falos en honor de mi
muerte con su lanza que iba dirigida al jabali. madrastra Juno’ ”.

Ya podemos ir viendo entonces que al igual ¢, Qué sentido tiene la auto-castracion de los
que en la tragedia de Edipo, Creso termingacerdotes? El psicoandlisis puede responder a esta
provocando lo que manifiestamente quiere evitainterrogante pues Freud ha mostrado que ante la
Anunciado por el oraculo o por el suefio el destinangustia de castracion el nifio debe elegir en su
del héroe parece ya fijado, y si es verdad que &ntasia entre preservar el pene o el incesto. Los
sabio Solon cree en el azar el relato subrayagiadd sacerdotes ofrecen el falo a la diosa Madre,
inevitable de los hechos. Esta inevitabilidad ¢noastrandose en lo real por no poder acceder a la
estara determinada por un deseo que escapa caktracién simbodlica que supone la prohibicion del
conocimiento del héroe y que en la tragediancesto.
aparecera luego como anagndrisis una vez producida
la peripecia? En el caso de Creso, la divinidad Ahora bien, estos mitos y ritos formaban
envidiosa referida por Solon y que para los grieggsarte de los festivales de la primavera en que se
habla a través de los suefios, ¢no serd el deseolldemba la muerte y resurreccion del dios Atis,
muerte del padre hacia su hijo que habla a tragés dmparentados con los de Astarté y Adonis (asi
el? llamado por los griegos al tomar errbneamente el

término semita Adon, con el que los fenicios se

Ahi esté el nombre de su brillante hijo comadirigian al dios y que significa Sefor, por el noenb
testimonio de que lo que se juega es el tema de dal mismo) en Siria, Isis y Osiris en Egipto, Tamu
castracion: “Tenia Creso dos hijos, uno de ellos Ishtar en Babilonia, Dumuzi e Inanna entre los
defectuoso, pues era sordomudo; el otro era en todamerios.
el mas brillante de los jévenes de su edad; su
nombre era Atis”. Frazer (1944) describe asi lo que ocurria en

Fenicia: “En el gran santuario fenicio de Astamé e

Recordemos que el mito y ritual de Atis talBiblos, lloraban anualmente la muerte de Adonis a
como se desarrollaba en Frigia (Her6doto nokas estridentes y plafideras notas de la flautae en
presenta a Adrasto diciendo que “era frigio ddloros, lamentos y golpes de pecho; pero al dia
nacion y de linaje real”) presenta a Atis, segua unsiguiente creian que volvia otra vez a la vida y
versién, como amado por la diosa Cibeles, mientrasscendia a los cielos en presencia de sus
otra sostiene que era su hijo. Al igual que sobre sadoradores”. La misma descripcion de llanto y duelo
origen, hay dos versiones sobre su muerte: una des da Plutarco (1930) del ritual de Osiris en Egip
ellas refiere que lo maté un jabali (jjpodria hlber mientras el mito supone al dios despedazado por
recordado Creso cuando envid a su hijo de cazal!!),Tifon en 14 partes entre las que se cuenta sulfalo.
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diosa lIsis reunio los trozos del cuerpo del didgosa alegria de las mujeres cuando aquel a quien creian
el falo que no pudo encontrar. Diodoro de Sicilianuerto, resucita, es algo demasiado patente!”.
(citado en notas en la edicién Plutarco, 1930grefi
“Como Isis no pudo hallar las partes sexuales de Podemos volver al relato de Herddoto y
Osiris hizo construir una imagen en los templdg, y acercarnos asi a la tragedia de Creso: al ser sbrdo
atribuyd culto particular en las ceremonias ysimbolo, a una palabra que encarnada en los
sacrificios que se efectian en honor de este Bms. diferentes personajes no reconoce como suya, actia
eso los griegos, que tomaron de los egipcios lan lo real sacrificando a su hijo Atis con quien se
orgias y fiestas dionisiacas, sienten gran ver@raciidentifica en el lugar del falo (“Ta eres mi Unico
por el Falo en los misterios e iniciaciones ddijo, pues el otro, con el oido estropeado, me hago
Baco...También muchas otras naciones consagrarooenta que no lo tengo”).
en sus mitos el érgano de la generacion...De esta El andlisis muestra que acceder a simbolizar
manera rinden homenaje al principio fecundante”. la castracion supone una verdadera peripecia, un
desenlace tragicomitode la omnipotencia y el

A su vez Plutarco nos dice: “En todas partesarcisismo que habilita al hombre a reconocerse y
de Egipto puede verse estatuas de Osirdesarrollarse como tal en la cadena de las
representado en forma humana, con el miembro virgeneraciones.
erecto, para indicar su virtud generadora y nu#iti
El sentido de estos ritos de muerte y renacimient La tragedia griega cumple asi una funcion:
no se le escapa a Freud. En una carta a Jung (21alee ese espacio que es propiamente el de laaultur
noviembre de 1909) Freud (1979) aclara la identidagifecto esta Ultima del hecho de que la castracidn h
de estos dioses: “Adonis, etc., me lo heodido ser simbolizada.
representado, por mi cuenta, tan sélo como peme, il
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ESTETICA

APROXIMACION A LO BELLO EN PLATON

Esteban Bedoya
edquy663@hotmail.com

Platon se plantea el problema de lo bello: ¢cual es la condicién de posibilidad
de un cuerpo bello? Platon se empefia por responder este interrogante dejando
inicialmente a un lado las nociones tradicionales d e lo bello debido a su
superficialidad. La teoria de lo bello en Platon se encuentra estrechamente ligada en
primer término con la teoria platonica de la atracc  i6n sexual, lo bello como una idea
a la cual se llega escalonadamente, y a lateoriad e la transmigracion de las almas, lo
bello como una idea que se rememora desde el entusi  asmo divino. De esto se sigue
un concepto metafisico de lo bello, kalokagathia . Asimismo, y con mas precision,

Platdén plantea un concepto cosmolégico y cuantitati vo de lo bello: lo bello como
armonia, simetria, tanto universal como individual. Se trata de una revolucionaria y
sistematica teoria de lo bello con significativas i mplicaciones éticas pero ajena al

campo de la techne.
Palabras clavBelleza,Metafisica, Reminiscencia, Armonia, Simetria

El presente texto se enfoca en ldos participantes en la discusion. Sera en posésrio
dilucidacién del concepto de lo bello a lo largo deelaboraciones donde este problema se tratard de
algunos de los principales dialogos de Platon (42%olucionar a la luz de otros conceptos como el de
347 a.c), Hipias Mayor Banquete Fedra Idea En el curso de este dialogo, dirigido por las
RepublicaFileboy Timeo.Este recorrido analitico e suspicaces preguntas de Sdcrates, los participantes
interpretativo se hace con el fin de delimitar de Ipresentan ocho definiciones de lo bello que no
mejor manera posible un concepto sistemético de logran evadir la aporia. Veamos de manera breve en
bello en Platon. Tal tarea implica exponer ehué consiste cada una de ellas y su respectiva
problema de lo bello, numeral primero, y lasobjecion.
distintas teorizaciones que Platén realizé en d@do Lo bello es una hermosa doncella o virgen.
de madurez y tardios, numerales dos, tres y cuati@®laton, 1993: Hipias 287@severacion, propia del
Finalmente, una vez tengamos claro en que consigentido comin que asume una suerte de belleza
lo bello y como se llega a él haremos algunaabsoluta en comparacion con la de los animales y la
relaciones intertextuales para captar el alcance de las cosas. Frente a esto SoOcrates afirma que

dicho concepto. precisamente, siguiendo a Heréclito, esa misma
consideracion cabe hacerla sobre la belleza humana
1. Planteamiento del problema de lo bello en relacion con la belleza de los dioses y que por

endelo bello en sientendido como la belleza de un

Soc- Recientemente, Hipias, alguien meser humano es un concepto relativo que no sirve
llevd a una situacion apurada en una conversaciooomo respuesta a la pregunta sobre lo bello en si
al censurar yo unas cosas por feas y alabar atras gino sélo para responder a la pregunta por lo que e
bellas, haciéndome esta pregunta de un modmlloy feo a la vez.
insolente: ‘¢ De ddnde sabes tu, Sécrates, qué cosas Lo bello es el oro(Platon, 1993: Hipias 289
son bellas y qué otras son feas? Vamos, ¢podriasefiEs el Unico material que hace que las cosas mas
decir qué es lo bello?. (Platén, 1988pias 286d) feasaparezcarbellas y en esa medida tenemos una
En estos términos queda planteado el problema dedondicién de posibilidad de lo bello en tanto sea
bello en el didlogo temprano titulatiipias Mayof ~ empleado adecuadamente sin descartar la posibilidad
cuyos unicos interlocutores, Socrates y el célebme que materiales similares a este cumplan también
sofista Hipias, han de tratar de resolver. El didlo dicha funcién bajo las mismas condiciones. No
en cuestion es aporético, es decir, no se loggarlle obstante, responde Socrates representando al
a ninguna conclusiéon a pesar del gran esfuerzo @monimo buscador de la verdad, si vamos a decidir
acerca de qué cuchara es mas adecuada para hervir
las legumbres, una de oro o una de madera de

L Alin no hay consenso acerca de su autenticidad, sin  higuera, inexorablemente nos tendriamos que
embargo es un didlogo muy platénico.
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inclinar por la dltima por obvias razones. En afect decir, tenemos entre manos una tautologia. Queda
la cuchara de madera es mas adecuada que la de devo qué es lo provechoso pero lo bello se pierde.
y por consiguiente es mas bella, y lo bello entsncdJna causa no puede entenderse como causa de la
no seria Unicamente el oro. causa y por eso lo bello no es lo provechoso. Hemos
Lo bello es ser afortunado, dar sepultura aarribado a un momento de suma confusién por parte
los padres y ser enterrado dignamente por los hijode Hipias y por eso de aqui en adelante la presenci
tanto en el presente como en el futu(@latéon, intelectual de Socrates se acentua.
1993: Hipias 291ejl respecto Hipias hace algunas Lo bello es lo que proporciona placer por
restricciones tras unas iniciales preguntas deedio del oido o de la vistéPlaton, 1993: Hipias
Socrates: no se trata ni de dioses, hijos de dioses 298a). Lo bello es aquello que nos lleva a
tampoco de héroes. Sin embargo, al modo de ver detperimentar una clase de placer por medio del oido
interlocutor anénimo este argumento es el peor den la musica, los discursos, las leyendas), y otro
los hasta ahora esgrimidos, puesto que ripo de placer merced a la vista (en los cuerpos
necesariamente siempre es bella la fortuna shellos, las pinturas y las bellas escultufadhora
discriminar circunstancia alguna. Asi, en algunabien, frente a esto hay que decir con Socrateelue
ocasiones puede ser feo lo aseverado, como podplacer no so6lo se experimenta mediante el oido y la
haber sido en caso de que Péfope hubiese sido vista sino también merced a los deméas sentidos por
sacrificado por su padre como una ofrenda a Ide cual no habria porque restringir lo bello entdan
dioses. Vale la pena llamar la atencion que eska esplacer a los dos primeros. En este sentido se esta
ultima de la definiciones que en rigor da Hipias, ddefiniendo una belleza convencional, es decir, una
aqui en adelante Sécrates es quien se ocupa lodleza para la mayoria de los hombres que se
proponer otras alternativas. avergiienzan de aceptar como bello el placer de los
Lo bello es lo adecuado(Platon, 1993: demas sentidos. Pese a esto Hipias sostiene que el
Hipias 293e) Tenemos entre manos un@lacer del oido y el placer de la vista estan ksyid
reformulacion de la segunda definicion considerandpor un elemento que es comun en ambos y se
que lo adecuado es aquello, ya no sélo el oro, q@mcuentra en cada uno por separado, en términos
puede hacer que cualquier cosa tenga la apariengigecisos, si dos son dos cada uno es dos, y si cada
de lo bello y por ende pueda ser llamada bellaino es uno, ambos son uno. Sin embargo, pensando
Segun Socrates el punto débil de esta definiciomatematicamente, si un ndmero no puede ser par e
radica en que precisamente se tiende a confundirilapar a la vez estamos frente a un contrasentido. D
apariencia con el ser condicionante de lo bello. Essto se sigue que no hay un placer especial en la
absurdo pensar que lo que parece bello es lo bellista y otro en el oido que impliquen a su vez una
Lo adecuado por tanto es una cosa y lo bello es ottualidad de bello en cada uno respecto al placer en
gue aun no se deja circunscribir por logyeneral. Un intento fallido mas: inexorablemente

interlocutores. Saocrates concluye con el proverbidbello es dificil
Lo bello es lo dtil (Platon, 1993: Hipias (Platén, 1993: Hipias 204 e).
295c¢) Lo bello es todo aquello que cumple la Sin embargo, este dialogo ha dejado

funcion para la cual ha sido construido o ha nacidearacterizado lo que podria ser lo bello: un elémen
En esa medida lo bello implica poder yque condiciona los objetos y los cuerpos animados
conocimiento. Pero esto trae consigo undellos pero no se identifica con ellos. Lo bello es
contradiccion, asevera Socrates, esto es, el gagler algo incondicionado que tendremos que buscar en
conocimiento que determinan la utilidad no somlidlogos posteriores.

ajenos a la posibilidad de estar del lado del na#lo

error. Por consiguiente lo bello no puede ser loma Lo bello metafisico

o erréneo. Sin embargo Hipias trata de salvar la Una primera definicion estrictamente
definicion agregando que lo bello es lo que eplaténica de lo bello la podemos apreciar en el
potente y util para el bien. didlogo del periodo intermedio tituladdanqueteen

Lo bello es lo provechosd&n cuerpo, una el cual un personaje llamado Apolodoro le rfagra
sabiduria, y demds cosas adecuadas para uUa grupo de amigos lo que habia sucedido en un
realizacién del bienestar. En este orden de ide&#mnquete celebrado hace ya mucho tiempo cuyos
podria afirmarse que lo bello es la causa del thien.
aqui el peor de los argumentos para definir loobell® Este asunto es retomado con mas fineza por Platéh e
pues con esta definicion, alega Socrates contra Eiebo
mismo, estamos haciendo pasar el efecto por faAl respecto Victoria Julia nos dice en su estudio

causa pues toda causa es diferente a sus efegtosinoductorio alBanquetelo siguiente: “Caracterizado en
trazos gruesos eBanquetees presentado por su autor
como imagen de imagen de un suceso lejano, copia de
2 Antepasado mitico de los reyes de Micenas y de copia”. PlatbnBanquete (2004) Buenos Aires: Editorial
Esparta. Losada, p. 2
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asistentes, entre los cuales estaba Sdcrates, cdeEste paso de la unidad al conjunto en el plano d
dispusieron a encomiar al dios Eros mediant® sensible se constituye como paso previo para la
distintos discursos siendo el de Socrates el ulémo consideracion de la belleza de las almas como
ser pronunciado. Este Ultimo es de vital importancisuperior a la de los cuerpos, de ese se podra
para nuestros intereses de comprender lo bello.  componer discursos que persuadan a los jovenes
En efecto, Sécrates en lugar de pronuncigpara ser mejores hombres.
un discurso propio se remite a otro que escuché had) El hecho de engendrar discursos en virtud del
tiempo por parte de la sacerdotisa Diotima dalma conduce entonces a la contemplacion de lo
Mantinea  (Platon, 1993: Banquete 201d). bello que hace presencia en las costumbres y en las
Basicamente esta mujer define la naturaleza leyes.
condicion deEros como la de urdaimon es decir, €) Luego es necesario ascender un poco mas hacia la
como la de un intermediario entre lo mortal y locontemplacion de la belleza propia del saber. Una
inmortal, entre lo humano y lo divino. vez alli el iniciado en los asuntos mas profundos
A un nivel elemental lo que esta puesto aqusobre el amor tendra la capacidad de llegar a ta me
en juego es una tendencia o deseo de inmortalidadopuesta, a saber, la contemplacion pura de aquell
propio de todo ser finito cuya orientacion se deim que no nace ni perece, no crece ni disminuge
o a lo sensibfeo, en el mejor de los casos, a lodecir, lo realmente bello, una idea de lo belloyen
suprasensibl@. por si misma que condiciona tanto los bellos cuerpo
En esa medida el auténtico amante, en tantmomo las bellas costumbres y el conocimiento bello.
ser finito y en carencia, desea lo bello, la saiédy
lo bueno como tales y en este orden de ideag.elLa reminiscencia de la idea de lo bello
amante en sentido amplio puede ser llamado Hasta aqui podemos decir que contamos con
fildsofo. Ahora bien, segun la sacerdotisa el amantuna sugestiva definicion de lo bello sin embargo se
no desea simplemente lo bueno sino que lo deseas impone una pregunta: ¢Como es posible que
poseer eternamente, es decir, desea procrear enptmlamos distinguir lo bello en los cuerpos, almas,
bello tanto en conformidad con el cuerpo como conostumbres y conocimientos sin ningun referente
el alma. De esto se siguen dos tipos de fecundidam:érico acerca de la esencia de lo bello? (Cfr.
segun el cuerpo y segun el alma. La primera eBménez, 1999: 154)
propia de la mera reproduccion animal, la La respuesta hemos de encontrarla en un
concepcion de simples mortales, mientras que kidlogo de madurez, dredrg en el cual Platén
segunda tiene como meta la procreacion de la yirtuceflexiona sobre el amor de una manera distintg. As
la procreacion de instituciones y todo tipo de sbracuando Socrates le pronuncia a Fedro, el Unico
intelectuales. En este sentido podriamos decilajue interlocutor en tal didlogo, su segundo discurso
bello en tanto se va alejando de lo sensible v@laton, 1993: Fedro, 244a) acerca del amor sale a
depurandose hasta alcanzar el estatus de la itlea fiete el tema de la mania que la belleza del amado
bien, es decir, lo que los griegos entendian congenera en el amante. Segun Sécrates esta masia
kalokagathia es dada por los dioses para nuestra mayor fortuna.
Pues bien, a manera de ritual de iniciaciortsta afirmacion obliga a Sécrates a dar un girsuen
Diotima procede a formularle ordenadamente argumentacion el cual conduce a dar cuenta de la
Soécrates los mas profundos y completos asuntegrdad acerca de la naturaleza tanto divina como
eroticos para redondear lo anteriormente expuestoumana del alma, en qué consiste, qué hace y qué
Quien quiera saber algo acerca de estos debente.
proceder asi: En efecto, Sécrates dice que el alma, en
a) Inclinarse desde joven hacia los bellos cuerpdanto principio ingénito e inmortal del movimiento
eligiendo entre ellos uno como objeto de amor ¢on ée un cuerpo mortal, sparecea un auriga que
fin de crear bellos discursos a partir de su pi@aen conduce una yunta compuesta de dos caballos: el
b) En un segundo momento es menester la toma deo bueno y hermoso en si y el otro todo lo
consciencia respecto a la presencia de la belleza eontrario. Esto Ultimo hace que el auriga se vea en
todo cuerpo bello lo cual implica el transito destle serias dificultades para manejar su carruaje alado
amor a un cuerpo bello hacia el amor a la totalidacon rectitud.
de los cuerpos bellos. El alma de los que podemos llamar filésofos
particip6é en el cortejo de los dioses (Platon, 1993
> Como en el caso de los animales que sélo buscdredro 246 d) y pudeer a penas en su esencia el
garantizar la perpetuidad de la existencia meragnenfulgor de la bellezaalimento para sus alas, antes de
sensible de la especie, o el de aquellos hombresdlo  perder estas y ser sepultada en la tumba del guerpo
pretenden copular con mujeres para perpetuar slidape sycumbiendo al olvido del pedacito del ser universa
y de ese modo procurarse felicidad que habia contemplado, teniendo asi como primer

Como lo vemos en fos filosofos que solo desean alimento espiritual la mera opinién. Esto trae
concebir la sabiduria y demas virtudes puras.
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consigo la exigencia de una nueva escalada desdeslafonia que da como resultado la belleza en sentid
sensible tal como lo vimos mas arriba. El referenteuantitativo, la belleza de los cuerpos y objetels d
tedrico, por decirlo de alguna manera, por el cuahundo. (Cfr. Plazola, 1999: 13). La belleza que
nos preguntabamos es entonces rgrainiscencia configura la armonia cuyos ejemplos han de ser “las
de lo bello en si, a la cual se llega mediante ucurvas regulares, las repeticiones ritmicas y las
proceso escalonado a partir deJaion (Platon, figuras simétricas” (cfr. Crombie, 1979: 203). No e
1993: Fedro 250d) de la belleza de un particulakano la muasica, las melodias y el ritmo basicamente
Empero, aquel que haya de emprender dicha tarea determinada por la armonia, esta nos fue otargad
tiene que estaentusiasmadoesto es, poseido por por las musas con el fin de servirnos de ella con
alguna divinidad. Vale la pena sefialar que en esigteligencia en virtud de una armonizacion moral.
orden de ideas Platon plantea la belleza como algBlaton, 1993Timeo47c). En efecto, la musica nos
visible, como lo méasdeslumbrantey amable permite aplicar las revoluciones del alma del
aquello cuyo ser es fronterizo, es decir, esta s@iverso a la nuestra, posibilita el nexo entrermac
constituye como el empalme entre la vididny micro cosmos. Platon se refiere en cierta medida
circunscrita a la inmediatez sensible y laeste proceso enLa republica (Platon, 1993:
contemplacion de la belleza absofuta esa medida Republica399 — 402) cuando afirma que hay una
la belleza se entiende, si se quiere, en términaslacion de afinidad entre la conducta correctasy |
daiménicos De hecho podriamos arriesgarnos @bjetos armoniosos, de tal manera que un nifio
pensar que la propiedad de ser bello es una de fasmado a la luz de una cultura musical bella
menos abstractas en el campo de la existencdeguramente despreciara el mal. Esto tiene
concreta y de ahi su efectividad para acceder a iimplicaciones restrictivas en lo tocante a la

inteligible. (Crombie, 1979: 200) experiencia de lo bello: “si hemos de asumir qe lo
objetos bellos son armoniosos, entonces la belleza
4. Lo bello cosmolégico y lo bello cuantitativo puede afectarnos y puede producirnos placer por

‘afinidad’ con nuestra propia armonia interna.

A pesar de que logramos delimitar unParece deducirse que hombres malvados tendran un
concepto metafisico de lo bello aun en nuestrdeficiente sentido de la belleza, y creo que
estudio el problema délipias sigue vigente porque probablemente Platdén creia que era asi”. (Crombie,
no hemos hallado en Platbn un concepto qu&d79: 204)
describa con mas detalle lo bello, es decir, eiblgos En el punto delFilebo donde se esta
encontrar en Platdbn un concepto de lo bello ereflexionando acerca de los placeres surge un nexo
términos cosmoldgicos y cuantitativos conentre estos y la belleza. Una vez més Platon hace
importantes  repercusiones sistematicas. Estagle SOcrates dirija su atencion al problema del
descripciones las hace Platon magistralmente en @hcer frente a Protarco. Pues bien, segun Platgn h
marco de posteriores reflexiones sobre la buendaceres que no necesariamente son remision de
vida, Filebo, y acerca de la creacion del mundodolores, esto es, “los relativos a los colores que
Timea llamamos bonitos, a las figuras, la mayoria de los

Precisamente en este Ultimo didlogo, en gberfumes, los de las voces y todos aquellos cuya
cual la influencia de Pitdgoras es clara, PlataGmepo carencia no se nota o no causa dolor, y que pnocura
de relieve el caracter armonico de los movimientosatisfacciones perceptibles y agradables... - en el
del alma del universo, que se evidencian en Igndo y, con mas precisidon, Platon se refiere asuno
naturaleza, en relacion con el alma humana. (Platéelementos irreductibles que condicionan la belleza
1993: Timeo 47a-c) Cada elemento de aquella sele los cuerpos animados e inanimados —...con la
encuentra de acuerdo entre si siendo para ello delleza de las figuras no intenta aludir a lo que
vital importancia el niumero y la proporcién. Elentenderia la masa, como la belleza de los seres
mundo en tanto macro y microcosmos es uneivos o0 la de las pinturas, sino que, dice el

argumento, aludo a las lineas rectas o circulares y

L las superficies o solidos procedentes de ellas por
...la mas fina de todas las__ .. .
sensaciones que por medio delerpo nos llegan...” medio de tornos, de reglasyescuadrgs...pues afirmo
Fedro 250d. Las cursivas son mias. Asimismo, en Y€ €Sas COSas no son bellas relativamente, como
Timeq didlogo tardio, Platén elogia la vista en dosOtras, sino que son siempre bellas por si mismas y
sentidos: como la condicion de posibilidad de ldProducen placeres propios que no tienen nada que

" La vista para Platon es

investigacion de la naturaleza a partir de la suaje la ver con el de rascarse... - Lo anterior vale también
filosofia; y como medio para aplicar las revolugsrde respecto a - ...los timbres de las voces que son
la inteligencia vistas en el cielo a las de nuediseurso. suaves y claros y emiten un canto puro”. (Platén,
Cfr Timeo47a-c. 1993:Filebo 51 b-d). Se trata de los timbres propios

8 “ e H ..
Se trata pues de “...Io bello en si inmaculado, psio, e |as melodias en el caso de las composiciones

mezcla, no contaminado con carne humana ni come®lo ., sicales. Lo bello entendido como un elemento
ni otra multiple banalidad mortal...Banquete21le
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irreductible que conjugado con otros condiciona l#as opiniones cristalizadas a la luz de las autoled
belleza de un cuerpo animado o inanimado es smencionadas pasa a plantearnos un complejo
duda de gran ayuda para liberar la teorizaciénoncepto de Ilo bello a lo largo posteriores
platénica de la ambigiiedad metafisic@e esto se reflexiones. Estas traen como resultado el concepto
sigue una segunda concepcion de la experienadbjetivo de lo bello, este lo podemos entonces
estética en términos enteramente objetivos, es, deantender en tres sentidos, metafisico, cosmoldgico
una experiencia determinada por la simpleza de lgsiantitativo, aunque la linea divisoria entres ®sto
formas independientes que componen el objeto dis Ultimos es muy sutil. Los tres con implicacene
contemplacion, por tanto nuestro gusto se encuentngorales de vital importancia que nos ponen de
determinado inteligiblemente desde afuera. (cfrelieve la pertenencia exclusiva de lo bello al &b
Crombie, 1979: 202). No obstante, podemos hallate la filosofia y su extrafiamiento frente a una
en La republica (Platon, 1993: Republica: libro importancia analoga o igual en el plano de las arte
segundo, tercero, y séptimo) y eas leyeqPlaton, techne (Crf. Romero, 1997: 70).
1993: 667-70) elementos para pensar en una
determinacion interna del gusto que nos saque dBIBLIOGRAFIIA
relativismo surgido al tener en cuenta los dissinto
niveles, las diversas maneras de que una obra sea Bayer, Raymond. (1998)Historia de la estética
arménica en correspondencia con los diversos México: Fondo de Cultura o
comportamientos. Tal determinacion interna consiste ﬁfﬁ;gsg{cg[gg;”ﬁ'ﬁefzomw'Stona de la
ﬁ:l”?]la ggssolodoerl dgr?gj?)r; (k:)ctjr?lgzidoo \t/glt U(?OSnC;Oq:JOe s¢€ Crompie, l. M. (19_79).Ané|isis de las doctrinas

. ) . ) de Platén Madrid: Alianza
mencionamos mas arriba, el hombre armonizado

X X Jiménez, Marc. (1999), Qué es la estética?
internamente posee un agudo sentido para lo bello, Barcelona: Idea Books

se puede entusiasmar facilmente. (Cfr Crombie, Kraut, Richard. (1992). Introduction to the study
1979: 207). of Plato. En: Kraut, Richard et al. The Cambridge

Concluyo este breve estudio diciendo que la Campanion to Plato (1-50). Cambridge (U.K):
teorizacion platéonicd en torno a lo bello es Cambridge University Press ed.

revolucionaria, predominantemente objetiva, y por _ Platon. (1993)Dialogos(vol 1, 3, 4, y 6) Madrid:
tanto circunscrita a lo suprasensible cuya exiggenc ~ Gredos o

no tiene por qué depender de los hombteBs EditMés(ggg4)Banquete Buenos Alres:
revolucionaria porque las respuestas que pudimos Plazola. Juan. (1999)introduccién a la
apreciar en nuestro analisis délipias mayor estética: his,toria, teoria, texto8ilbao:
corresponden, en el fondo, a explicaciones dadas po niversidad de Deusto.

pensadores tan importantes como Homero, Hesiodo, Romero, Maria Margarita. Ideas estéticas en
Sécrate¥, Teognis, entre otras autoridades de la  Platon. En: Analogia filosofica, N° 1. Vol 11,

antigua Grecia® Una vez Platon ha dejado sin pisoa  México, Ene-Junio 1997
Tatarkiewciz, Wladyslaw. (2001) Historia de
seis ideasMadrid: Tecno.

? No en vano para el historiador de la filosofia Eréezk
Copleston “...la definicién propuesta en el Filebdasal
Poarecer las méas prometedora”. (Copleston, 2004: 22)
Que podriamos situar como uno de los pilares, slno
pilar fundamental de lo que Tatarwciewiz llamaQdean
teoriasobre la belleza. (Cfr. Tatarkiewciz, 2001: 157)
1 En el contexto de la estética britanica del sigiiIXse
da precisamente un giro copernicano decisivo, estdo
bello pasa a depender del sujeto cognoscente
2 Debemos distinguir entre un Socrates platonico y un
SAdcrates histérico. (Cfr. Kraut,199%)
13 “En este primer tema dedliipias entrevemos algunos
motivos de la posicion de lo bello entre los poéfaisos,
de lo bello externo: la doncella hermosa en Hesietlo
oro, el brillante y las propiedades cosméticas eméfo.
Entrevemos a lo lejos los esfuerzos de Teognisockdm
nocién se va despejando y cémo el vago y nostalg
pesimismo precipita el surgimiento de una concepc ;
metafisica de lo bello. Platon rebate, pues, ung n 4%
antigua y difundida tradicion estética como base [sa
propio ensayo. Ademéas de refutar también la for
retorica y sofistica de una belleza sensible vista
fragmentariamente y en extension”. (Bayer,1998: 41)

Esteban Antonio Bedoya Vergara.
Colombia — Medellin. Filésofo (area
complementaria de psicoanalisis) de la
Universidad de Antioquia. Otros
estudios: en la actualidad, Diploma en
pedagogia en la misma universidad.
Investigador independiente.
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REPLICA

UNA GUIA PARA LEER
LAS VOCES DE LA IGUALDAD

Gustavo Pereira

El concepto guia de la propuesta es el de
En el numero autonomia de reconocimiento reciproco que se
ocho de Ariel fue presenta como un concepto reconstruible tanto en
publicado una resefla Apel, Habermas como en Honneth. En el libro se
de mi libroLas voces indica que esta autonomia conjuga la
de la igualdad que autodeterminacion kantiana con el reconocimiento
realizé Gregor hegeliano, y que es entendida como un proceso en el
Sauerwald. Siempre es que el sujeto va desarrollando las capacidadesaque
un reconocimiento que definen a través de su participacion en relacioees
un filésofo se tome el reconocimiento reciproco. Este proceso permite
trabajo de leer el libro distinguir al menos dos estadios de desarrolloade |
de otro y presentarlo autonomia que habilitaran a postular principios de
ante los lectores, por justicia, criterios compensatorios y sistemas de
; " _ lo que manifiesto mi indicadores, que ofician de insumo para quienes
agradeC|m|ento Sin embargo, dicha resefia tieniienen que tomar las decisiones y pueden incidir en
algunas imprecisiones y confusiones que quisiefa transformacion de la sociedad a través de las
aclarar como forma de darle al potencial lector unestituciones.
guia mas precisa de lo que se plantea en el libro. Ademéas de la postulacion de los principios
Las voces de la igualdadiene como de justicia, se presentan medios para promover un
intencion presentar las bases para una teoriaecrititrasfondo igualitario y democratico, ya que ungoas
de la justicia. Una teoria critica de la justiciauma que diferencia a una teoria critica de la justidda
teoria de la justicia formulada dentro de logusticia liberal es que la comunidad opera como
parametros de la Teoria critica, y asi se refiarenpardmetro de justicia y por ello es imprescindible
ella algunos filbsofos como Honneth, Fraser yntervenir en las pautas de comportamiento,
Forst® La justicia distributiva ha sido algo a lo quecreencias y valores como forma de avanzar hacia
la Teoria critica no ha prestado demasiada atenciéna sociedad mas igualitaria. El concepto de
en sus diferentes generaciones, pero desde eate lugomunidad en la discusion contemporanea es poco
del mundo contar con criterios que nos permitapreciso y por eso apelo al de eticidad democratica
establecer cdmo deben distribuirse los recursos dgie consiste en una cultura democratica compartida
una sociedad, a quién hay que compensar, a quipar los miembros de la sociedad en el espacio
hay que gravar o incluso qué y cémo hay qunstitucional de la sociedad civil. Aqui tienen
producir, parecen ser tareas ineludibles a la tHera especial relevancia medios que permiten promover
pensar no solamente en criticar al capitalismo sinana cultura deliberativa tales como el derechaosy la
en transformarlo. Si pensamos en los gobiernos dmrraciones. Estos medios son sugeridos para una
izquierda de Latinoamérica y la llamativa debilidadposible intervencién desde las instituciones.
tedrica a la hora de discutir estas cuestiones, se Probablemente el rasgo mas fuerte que
vuelve mas que necesario contar con una reflexigrermite diferenciar una teoria critica de la juatie
sistematica sobre ello. Por lo tanto, el compromista justicia liberal se encuentra en su alcance,mue
con la realidad latinoamericana en este libro ssolamente se reduce a la intervencion directa sle la
expresa en la provision de medios para transformarstituciones, sino que se manifiesta en una
nuestras sociedades. intervencion indirecta que incidird en las relae®n
propias de la esfera intima y en los patrones

valorativos de las contribuciones de los ciudadanos
* El trabajo de Sauerwald aparece en la secciontitelas de |3 vida de la sociedad.

Ariel, pero en su contenido es una resefia, es,d®a@mina,
evallia y presenta el contenido de un libro de anttor.

%0 El recientemente inaugurado cendistitia amplificatade la
Universidad de Frankfurt pauta la creciente impmimde esta ! Este concepto es reconstruido a partir de lostepde Cohen
teméatica en las nuevas generaciones de la Teoff@acr y Arato, Honneth y Wellmer. Mi posicion coincideeftemente
especialmente en sus responsables Rainer Forst fanStecon la de Wellmer. Cf. Pereira Gustavoas voces de la
Gosepath. igualdad Montevideo-Barcelona, Proteus, 2010, capt. 11.4.
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Esees el corazon del libro, y se presenta etiene la carga de la prueba de presentar criterios
los capitulos Il y Ill. Sin embargo, el autor de lanormativos que se encuentren mas alla de la
resefla se concentra casi exclusivamente en dicidad, es decir, que puedan superar los riedgos
capitulo 1. Dicho capitulo esta destinadorelativismo. Esto es un problema serio para Honneth
simplemente a presentar al publico que no esk@ que cuando busca tales criterios oscila entae un
familiarizado con el debate las dos propuestaantropologia que asume en algunos momentos de su
contemporaneas mas influyentes que sebra y niega en otros, y un llamativo “realismo
autoidentifican con la teoria critica de la justjaés moral” 34
decir, las de Fraser y Honneth. Por eso, quietalea Por otra parte, la lectura superficial del
resefla se formard wuna idea completamentmpitulo Il conduce al autor de la resefa a afirmar
equivocada de las intenciones y el trayecto qugue sostengo que al igual que Habermas defiendo
recorreLas voces de la igualdacCreo que hay un que los espacios de la economia y la politica son
equivoco que carga toda la interpretacion ddibres de normas. Lamentablemente no leyé mi
comentarista referido, y es establecer un fuerteritica a la distincion sistema-mundo de la vida de
énfasis en que el trabajo de Honneth es estruteuratdabermas que introduce una dimension normativa
de mi libro, cuando en realidad es una contribucidan estos espacios, al igual que lo hacen Cohen y
que motiva el desarrollo de mi investigacién y aperArato, Cortina y Honnetfr.
como un insumo mas. Parece ser que la posicion de Por ultimo el comentarista es incapaz de
Sauerwald, de fuerte compromiso con el modelo dentender la urgente necesidad que tienen las
Honneth, es lo que lo lleva a realizar talsociedades contemporaneas de contar con una teoria
interpretacion, que proyecta excesivamente lde la justicia alternativa a la justicia liberadteees el
presencia de Honneth en mi obra, pero que no es punto central de mi obra y afortunadamente
posicién. destacados fildsofos de la nueva generacion de la

A su vez, si el autor de la resefia el capituldeoria critica (Forst, Gosepath) coinciden en este
Il con mayor detenimiento podria haber encontradpunto. Sin caer en chauvinismo, pero también con
respuesta a alguna de las preguntas retoricas quecho orgullo puede afirmarse que las
formula en la resefia. En particular, podria habersevestigaciones que se han realizado en Uruguay en
dado cuenta de que mi propuesta no es la de FrastrgrupoEtica, justicia y economjshan tomado la
ampliada, sino que es una teoria de justicia redper delantera en este tipo de cuestiones.
por la parte B de la ética del discuréoFraser A pesar de estas limitaciones quiero
rechaza radicalmente la necesidad de un prograragradecer nuevamente la resefia de Sauerwald, y
de fundamentacion; por mi parte, un programa deretendo con esto realizar un saludable intercambio
fundamentacion es el primer requisito que impongentre fildsofos que comparten intereses similares.

a una teoria critica de la justicia, y nada estd ma
lejos de las intenciones de Fraser. Por esta raz
Fraser me calificaria de “monista” al igual que &
Honneth, Habermas o Forst. Por lo tanto, el referir -5 M R ] JEes

. . ! investigacion son las teorias de la justicia y
a mi propuesta como “Fraser-Pereira” es un err¢ ¥ la democracia deliberativa. Sobre estos
categorial grave que pauta la confusién de la qu = = 8 emas ha publicado articulos en revistas
Sauerwald ha sido presa. como Diénoia, Isegoria, Ratio Juris y Theisis ElevenEs

Por esto Ultimo la teoria critica de la justiciaa“tor de los libros Medios, capacidades y justicia distributiva

. . 2004), Condenados a la desigualdad extren{2007) y Las
no es una alternativa al modelo de Honneth, si@o u oces de la igualdad(2010). Actualmente se encuentra

aplicacion del programa de la ética del discursQuitando un volumen que se publicara el afio proximeobre
Sauerwald no entiende que la fundamentacion a lasticia y teoria criticaen el que colaboraran A. Honneth, A.
que ape|0, y que no se encuentra en Honneth, no @gtina,_ R. Forst, J. Conill, A. Renault, C. Thiebau y M.

“de mi pluma” y tampoco hay que esperarla de m{//2dureira entre otros.

sino que es la de Apel y Habermas. A su vez, en el

libro indico® claramente que la mentada

“superacion” del paradigma de la comunicacion por

parte de Honneth, que el comentarista deflend@"Estas dificultades se las he planteado directareeitonneth

y su respuesta continta siendo insuficiente. Cf.ridtn Axel,
32 Cf. Pereiralas voces de la igualdadapt. 11.1.2. Esta es la “Reconocimiento y criterios normativos. Entrevista Axel
misma posicibn que ya defendia eCondenados a la Honneth”, Andamios, vol. 7, n° 3, 2010, pp. 323-334
desigualdad? México, CEFPS Vicente Lombardo Toledano, dificultad de encontrar un criterio que supereefdtivismo y la

Gustavo Pereira es Profesor Titular de
Filosofia de la Practica en la Universidad
de la Republica. Sus principales lineas de

2007. Descargar en: caida en un realismo moral puede verse en Honnet/EA
http://universidad.academia.edu/GustavoPereira/Bh6&539/ reconocimiento como ideologid&egorig n° 35, 2006, pp. 143-
_Condenados_a_la_desigualdad_extrema_Un_progranjasde_ 144. Descargar en:
ticia_distributiva_para_conjurar_un_futuro_de_MoKe y Elo  http://isegoria.revistas.csic.es/index.php/isedariile/view/33

i /33

33 Cf. Pereiral.as voces de la igualdadapt. 1.1 35 Cf. Pereiral_as voces de la igualdadapt. I1. 4. 4.
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El filésofo y el bosque. Autor: Enrique J.E. Ron. Téc  nica: Acrilico sobre madera.
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CAMINAR, SI PUEDO

Me gustaria caminar por la linea imaginaria del Ecu ador, poner pie sobre pie,
haciendo equilibrio, como en la pisada del fatbol d e barrio, tendria una buena guia, me
mojaria en el mar, y me secaria en el desierto, ver ia todas las salidas de sol y también las
puestas. Jamas me perderia porque la linea ya esta  trazada y no se puede cambiar o
desviar. En el caso de dar muchas vueltas y aburrir  me ,me detendria en un meridiano y lo
recorreria hacia el norte o hacia el sur, tendria u  na vida o dos para hacerlo, y nunca me
perderia, mis vidas no serian aburridas, nadie me b~ uscaria y asi alcanzaria la libertad.

Enrigue Echegoyen. Julio 2009.

EL HOMBRE Y EL FILOSOFO il

Un hombre se perdié en el camino, fue preguntando d onde estaba, no sabia ni el
nombre del camino ni el niumero de la casa que busca ba y cada vez se perdia mas. Un
herrero le dijo que iba bien'y que siguiera de larg 0 que encontraria la casa que buscaba,
pero siguio y se perdié mas. Un policia le pidi6 do ~ cumentos y le dijo que tenia que saber
donde iba y que no lo queria volver a ver perdido p  orque lo arrestaria. El hombre asustado
por la amenaza, se escondid y se hizo la noche y se = desoriento mas. Se durmié como pudo
y cansado siguid su marcha hasta que encontré a una anciana que le adivino la suerte y le
cobré muchas monedas. Se quedo sin dinero y sin rum bo y desesperé. Siguié caminando y
pregunto a varias personas mas donde estaba y cual era el camino, para llegar a la casa que
buscaba siempre con el mismo resultado, se perdiam  &s. Cuando sentado en el camino ve
a un hombre con un bolso de cuero con aspecto amiga ble que estaba tomando agua de un
pequefio cuenco de cerdmica. Se pard junto a él y en su lamentable estado le hizo al
hombre las mismas preguntas que a las demas person  as.

El hombre, que era un filésofo, le dijo:

F: Si sigues buscando algo que no sabes bien lo que es, serd dificil que lo
encuentres. Pero ya que recorriste tantos kilometro S, seguramente encontraras algo que te
asombre y que no conoces. Tu eres duefio de seguir 0 volver sobre tus pasos, en ambos
casos conoceras gente y lugares y tu vida sera mas interesante. Ahora bebe de esta agua y
elige lo que haras, pero decidelo tu mismo.

Enrique Echegoyen . Agosto 2009

ELOGIO DEL OUTSIDER

La busqueda de la verdad... bueno, para no caer en  frases gastadas, digamos, el afan
de dar cuenta del mundo que nos rodea. La imperiosa necesidad de explicar todo aquello
gue despierta nuestra curiosidad, todo que aquello gue nos aterra porgque se nos revela
desconocido, oscuro, incomprensible. Y como sabemos , los humanos tenemos baja
tolerancia a los agujeros negros.

Es todo eso lo que nos llevé a inventar teorias, de  sde que fuimos. Teorias para
explicar el mundo. Por eso mismo, no se limitaron a buscarle la vuelta a tal o cual cuestion
mas 0 menos acotada que nos rompia la cabeza, o si lo hicieron se fueron de madre en un
santiameén. Porgque son Sefioras Teorias, que pretende . n explicar Todo. O mejor dicho,

proporcionan una vara con la cual medir la realidad , 0 mejor aun, unos lentes a través de
los cuales verla.
Sélo en tiempos muy recientes nos hemos cuestionado estas titanicas pretensiones,

y todo indica que las;hemos desechado, al menos de nuestras conciencias y de nuestros
discursos. Y asi, donde ayer nomas veiamos un mundo mas o menos ordenado, mas o
menos l6gico, y mas o menos ajustado a una teoria, hoy asistimos al molesto y
atemorizante especqéculo de un mundo definitivament e inasible.
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Pensemos la realidad como un paisaje infinito. Sobr e sus planicies se yerguen
fortalezas —porque es un mundo en guerra.

Estas fortalezas tienen unos nombres muy peculiares . Por alla encontramos una que
se llama “Islam”. Mas acé, una llamada “Psiquiatria  ”. Por ahi, hay una que tiene grabado en
sus porticos “Liberalismo”. Y asi, desperdigadas, v amos descubriendo a vuelo de pajaro
otras muchas, muchisimas fortalezas. “Psicoanalisis ”. “ldealismo”. “Nacionalismo”.

“Ciencia”. “Marxismo”. “Zoroastrianismo”.

Hay demasiadas como para seguir una enumeracion inn  ecesaria. Algunas se
muestran orgullosas de los buenos tiempos que corre n para sus fuerzas; otras resisten.
Hay varias en franco repliegue, otras de las que ha  ce rato no se saben naoticias. Hay T
algunas, sin dudas, de las mas fascinantes, abandon  adas desde tiempos remotos, muchas
de ellas en ruinas y sin nombres propios.

Cual paisaje feudal, hay fortalezas vasallas de otr  as fortalezas. Una tupida red de
poder y subordinaciones se ha tejido entre ellas a lo largo de la historia.

Cada fortaleza esta (o estuvo) habitada por guerrer ~ 0s. Cada guerrero encuentra tras
SUS muros, y en sus camaradas, proteccién y compren sion. A cambio, la fortaleza exige del
guerrero que la defienda de los ataques lanzados po  r los adversarios y que se lance €l al
ataque de las otras. No es seguro que un guerrero s e aventure solo y sin un objetivo claro
fuera de los muros de su fortaleza. Los peligros so ~ n demasiados.

¢ Pero acaso todos los habitantes de este paisaje so  n soldados incondicionales
pertenecientes a una o varias de estas fortalezas?

Por supuesto que no. Encontramos muchas otras perso nas. Entre ellas, seres
errantes que lo recorren con las mismas o quizds ma s inquietudes que aquellos guerreros.

¢ De donde vienen estos vagabundos? Muchos perteneci  eron a alguna fortaleza; otros las
abandonaron antes de comprometerse realmente con el  las. Otros, visitaron varias pero no
los convencio ninguna, y también los hay quienes s6 lo las han contemplado desde fuera.

Naturalmente, estos errantes se sienten mas comodos en esta fortaleza que en la
otra, consideran alos guerreros de esta sus amigos o0 aliados, son bienvenidos en aquella y
son mirados con recelo en la otra. No estan comprom  etidos con ninguna, y por eso nadie se
ensafa con ellos especialmente; pero tampoco nadie los defendera de forma incondicional
si son atacados.

Se mueven con libertad por esos paisajes peligrosos , Y por no estar confinados
dentro de unos pocos muros, conocen mucho mas, y ta | vez hasta mejor.

En un mundo en perpetuo cambio, se las arreglan sin recurrir a nada fijo. Ese es su
mayor riesgo: fijarse a algo, en algun lugar. Para  eso, sélo hay un antidoto: errar.

Diego Estin Geymonat
diegoestin@hotmail.com | http:/demasiadohumanos.blogspot.com




UN PUNTO

Un punto paat:
Apenas un punto gy 1 S
Pequeno

Invisible entre los otros puntos
Lagrima de octubre

Libada en su manantial

Un punto

Nada méas que un punto

Sereno de otofio que depura el rio
Hondura que limpia

-0 intenta-

Un punto

Tan so6lo un punto ‘ .
Fragil y fuerte sag)
Distinto pero igual

Nostalgia de tilos y de querencia
Madreselvas en el pelo

Pies descalzos en la arena

Alas de papel volando al sol

Un punto

Aln un punto

Una linea impar

Que escribe su propia historia.

Marian Benitez Weisz
marianbweisz@hotmail.com

Despertar durmiendo (reflejo). Autor: Roberto Falcon. Técnica:
tinta, lapiz, 6leo pastel e infografia




